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أثر القرآن الكريم في لغة شعر الزهد  
تُعد اللغة إحدى وسائل التعبير عن مشاعر الإنسان وأحاسيسه وأداة مهمة لنقل عواطفه وأفكاره وتقريب الصلات بين الناس وهي تكشف عن الوجه الحقيقي لكل أُمة، فهي تُظهر مشاكل المجتمع وقضاياه وهمومه.

واللغة تؤلف رموزاً تعارف المجتمع على أصواتها و لا يمكن أن تؤلف إبداعاً أدبياً إلا إذا انتظمت وفق أسلوب يزيدها جمالية كالوزن الشعري الذي يمنح هذه اللغة قوة و حيوية فالألفاظ ((لا تفيد حتى تؤلف ضرباً خاصاً من التأليف، يعمدُ بها الى وجهٍ دون وجهٍ من التركيب والترتيب)(
)، هذا الأنتظام الخاص للألفاظ ((هو الذي ينشئ العلاقات الجديدة التي تتمثل لنا في صور التعبير المختلفة... ولاسيما تكوين الصورة))(
).
وما الكلمات إلا أرواحٌ تحوي في داخلها مشاعر وأحاسيس ((وهي بتفاعلها مع غيرها في داخل سياق لغوي قادرةٌ على منح بعضها البعض دلالات وفاعليات خاصة))(
).

ولما كان الشعرُ فناً من الفنون وجب أن يكون لكل غرض من أغراض هذا الفن لغته وأسلوبه فتكون ((الألفاظ على رُتب المعاني، فلا يكن غزلك كافتخارك ولامديحك كوعيدك ولا هجاؤك كإستبطانك ولا هزلك بمنزلة جدك... بل ترتب مرتبته وتوفيهِ حقه))(
).

وهذا يعني أن اللغة (( لا توصف بالشعرية إلا إذا خضعت للتجربة الشعرية في نفس الشاعر))(
).

وتعد اللغة وصياغة تشكيلاتها في الشعر العربي من أصعب مسائله وأهم خصائص نشوئه، والشعر يتطلب لغة خاصة لبناء هيكله تشترك في تشكيلها البنية البلاغية الى جانب غيرها من البنيات الأخرى(
).

ولا شك في ان لغة القصيدة، أيةِ قصيدة، هي الطاقة المبدعة التي تخلق الصورة(
). 

إن لكل إنجاز شعري بناء لغوي خاص، هذا البناء يستعمل الألفاظ استعمالاً خاصاً فتتضح تجربة روحية تتكاثف وتتكاثف على إنجاز هذه التجربة.

وقد تأثرت اللغة بوصفها ظاهرة فنية بحركات التطور والتجديد التي طرأت على شكل القصيدة العام وهي تنتقل من مرحلة حضارية فنية الى أخرى، من العصر الجاهلي إلى الأسلامي فالأموي و أخيراً العباسي، وهذا يعني اختفاء عدد من الألفاظ وظهور أعداد جديدة اقتضتها ظروف المرحلة الجديدة.

وكان للروح الحضارية أثرٌ انعكس على اللغة الشعرية فلقد كان للغة القران 
الكريم أثر في لغة شعراء صدر الأسلام  هذا الأثر انعكس عل الألفاظ ودلالات تلك اللغة إذ بدأ الشاعر يستعمل مفرداتها ودلالاتها في رسم صورهِ الشعرية والتعبير عنها(
).
والحق ان الحركة الشعرية لا تستطيعُ ان تقطع اشواط الصلة بجذور التراث الأدبي، فهو يمثل الاصالة التي تُعطي للقصيدة هويتها ولذلك يمكن ان نقول أن اللغة الشعرية تتخلص من الغريب والمهجور والمعقد إذا ازدادت ثقافة الأُمة(
).

فاللغة الشعرية تحمل طاقات انفعالية جمالية تمد جسوراً بين المتلقي والشاعرُ، عندها ينبغي للشاعر أن يوصل تجاربه الخاصة بمنتهى القوة النافذة(
).

فاللغة الشعرية تنقل انفعالات الشاعر وتكثفها في الصورة الشعرية، لذا يجب التفريق بينها وبين لغة الحياة اليومية مع الأشارة الى ضرورات تجوز للشاعر ما لا تجوز لغيره لأنفراد خصائصها، فالشعراء على رأي الخليل (( أُمراء الكلام يصرفونه أنى شاءوا وجاز لهم ما لا يجوز لغيرهم ويجوز لهم ما لا يجوز لغيرهم من اطلاق المعنى وتقييده ومن تصريف اللفظ وتعقيده ومد المقصور و قصر الممدود و الجمعِ بين لغاته والتفريق بين صفاته واستخراج  ما كلّت الألسن عن وصفهِ وَنعته والاذهان عن فهمه ولإيضاحه، فيقربون البعيد  ويبعدون القريب ويحتج بهم ولا يحتج عليهم ويصورون الباطل في صورةِ الحق والحق في صورة الباطل))(
). 

لان الشعر (كلام موزون مقفى من شأنه أن يحبب الى النفس ما قصد تحبيبه اليها ويكره إليها ما قصد تكريهه لتحمل بذلك على طلبه أو الهرب منه بما يتضمن من حسن تخييل له، ومحاكاة مستقلة بنفسها أو مقصورة بحسن هيأة تأليف الكلام  أو قوة صدفة أو قوة شهرته أو بمجموع ذلك)(
). 

ومفردات اللغة لا تمثل إلا (ناحية جامدة هامدة من تلك اللغة، فإذا نظمت ورتبت ذلك الترتيب المعين، سرت فيه الحياة و عبرت عن مكنون الفكر  وما يدور في الأذهان)(
).
وليست اللغة في حقيقة أمرها إلا نظاماً من الكلمات التي ارتبط بعضها ببعض إرتباطاً وثيقاً، تحتمه قوانين معينة لكل لغة وليس ما يردُ في المعاجم من كلمات منفردة منعزلة إلا صورة مشوهة مضطربة أشد الاضطراب لأي لغة من اللغات)(
).

فالمفردات قبل التركيب ( لا يختص بها أحدٌ دون آخر، وإنما تأتي الخصوصية دون دخول المفردة في تركيب أولاً ثم دخول التركيب في سياق ثانياً)(
).

وتختلف اللغة الشعرية عن لغة الخطاب اليومي فهي لغة إيحائية ذات تعبيرية مكثفة، لذلك قيل (الشعر استعمال خاص للغة)(
) ويرتبط البحث عن لغة الشعر في العصر العباسي بجوانب ثقافية وبيئية وحيوية تفاعلت في هذا العصر وخلقت تلك اللغة. ولما كان (للغة الشعر في كل عصر دلالة على حياته العقلية والاجتماعية)(
)، كان استقراؤها هو صورة العصر بدقائقه كافة.

يقول د. عز الدين إسماعيل:(تظل اللغة دائماً أوضح وأقوى وأدل ظاهرة تتجمع فيها كل سمات الوجه الحضاري الذي تعيشه الأمة، وليس مبالغة أن يقال: إذا أردت معرفة الإطار الحضاري لشعب من الشعوب فادرس لغته، وفي عروق اللغة ـ إذا صح هذا المجازـ يعيش العصر)(
).

ومن اجدر الجوانب التي يجب معرفتها هي الحياة النفسية لأنها هي التي تقوم بتوجيه حياة البشر وتسيرها.

ولهذا قيل عن اللغة إنها (رموز لحالات نفسية، هي مادة للفكر، فالصوت اللغوي وظيفة عقلية، لها دلالتها على الكلام النفسي الداخلي)(
).

فاستعمال الناس لهذه الرموز يختلف باختلاف الحالة النفسية ونوع التجربة وكذلك تبعاً لقدرتهم على اختيار الرموز المعبرة، فالشاعر يكون من اقدر الناس على توظيف هذه الرموز وتحقيقه للغرض من وضع اللغة التي تغني تجربته الشعرية فهو إذن مطالب بالكشف عن دلالة الكلمة والدور الذي تقوم به في نقل تلك التجربة المتجددة على أساس أن الشعر هو: ( اكتشاف دائم لعالم الكلمة واكتشاف دائم للوجود عن طريق الكلمة، ومن ثم كان الشعر هو الوسيلة لغنى اللغة، وغنى الحياة على السواء، الشعر الذي لا يحقق هذه الغاية الحيوية لا يمكن أن يسمى شعراً بحق)(
).

الأقتباس و التضمين:ـ 

جاء الأقتباس والتضمين ظاهرة واضحة في شعر الزهد في اسلوبه اللغوي قال الراغب الأصفهاني (القبس المتناول من الشعلة قال تعالى إِذْ قَالَ مُوسَى لِأَهْلِهِ إِنِّي آنَسْتُ نَارًا سَآتِيكُم مِّنْهَا بِخَبَرٍ أَوْ آتِيكُم بِشِهَابٍ قَبَسٍ لَّعَلَّكُمْ تَصْطَلُونَ (
) والقبس و الأقتباس طلب ذلك، ثم يستعار لطلب العلم و الهداية، قال تعالى يَوْمَ يَقُولُ الْمُنَافِقُونَ وَالْمُنَافِقَاتُ لِلَّذِينَ آمَنُوا انظُرُونَا نَقْتَبِسْ مِن نُّورِكُمْ قِيلَ ارْجِعُوا وَرَاءكُمْ فَالْتَمِسُوا نُورًا فَضُرِبَ بَيْنَهُم بِسُورٍ لَّهُ بَابٌ بَاطِنُهُ فِيهِ الرَّحْمَةُ وَظَاهِرُهُ مِن قِبَلِهِ الْعَذَابُ (
) واقتبسته ناراً أو علماً اعطيته، والقبيس فحل سريع اللقاح تشبيهاً بالنار في السرعة(
). 

وفي القاموس (القبس محركةٌ شعلةُ نار تقتبس في معظم النار كالمقباس و قبس يقبس منه ناراً، و اقتبسها: أخذها و العلمَ استفاده)(
).

وقال الزمخشري: (نقول: ما أنا إلا قبسةٌ من نارك، وقبضة من أثارك، وقبسته ناراً واقتبسته، ومن المجاز: قبسته علماً وخبراً واقتبسته)(
).والأقتباس في اللغة: (مصدر اقتبس إذا اخذ من معظم النار شيئا وذلك المأخوذ قَبَسٌ بالتحريك)(6). 

والإقتباس اصطلاحاً: (هو أن تدرج كلمة القران أو آية منهُ في الكلام تزييناً لنظامه، وتضخيماً لشأنه)(
).

والأقتباس في تعريف الحلبي: (أن يضمن لكلام شيئا من القران والحديث ولا ينبه عليه للعلم به)(
).

وقد أضاف الخطيب القزويني الأقتباس الى السرقة الشعرية ثم عرّفه فقال: (أما الاقتباس فهو ان يضمن الكلام شيئاً من القران الكريم او الحديث لا على انه منه ولا بأس بتغيير يسير لأجل الوزن أو غيره)(
).

وقال الشريف الجرجاني: (الاقتباس أن يضمن الكلام نثراً أو نظماً شيئاً من القران أو الحديث)(
).

التضمين:

ضَمَّنَ الشيءُ الشيءَ: أودعه إياه، كما تودع المتاع، والمضمّن من الشعر ما ضمنته بيتاً(
). وكان أبن المعتز قد جعل التضمين من محاسن الكلام والشعر، والتضمين عند العسكري هو ( إستعارتك الانصاف والأبيات من شعر غيرك وإدخالك إياها في أثناء أبيات قصيدتك تضمياً)(
).

ويعرف القزويني التضمين بـ( أن يضمن الشعر شيئاً من شعر الغير مع التنبيه عليه إن لم يكن مشهوراً عند البلغاء)(
).

فهو قد فرق بين الفنين فالاقتباس يخص القران الكريم والحديث النبوي الشريف والتضمين يخص الشعر(
).

في حين يرى ابن الأثير أن تضيمن الآيات القرانية والأحاديث النبوية يرد على وجهين ( احدهما تضمين كلي، والآخر تضمين جزئي، فأما التضمين الكلي فهو أن تدرج بعض الآية والخبر ضمن كلام فيكون جزءاً منه)(
).

وقد احتلت المفردة القرانية مكاناً واسعا في نتاج شعر الزهد، فهذا الشافعي رضي الله عنه يقول بعد ان سأله أحدهم عن القدر:

       فما شئت كان إن لم أشــأ           وما شئت إن لم تشأ - لم يكـن 

خلقت العباد على ما علمـت          ففي العلم  يجري الفتى والمسـن 

فمنهم غني ومنهم فقيـــر          وكلًّ بأعمـاله مرتهـــــن(
)
فالمعنى واضح الصلة بقوله تعالى وَمَا تَشَاءُونَ إِلا أَن يَشَاء اللَّهُ إِنَّ اللَّهَ كَانَ عَلِيمًا حَكِيمًا (
).

وقوله تعالى وَالَّذِينَ آمَنُوا وَاتَّبَعَتْهُمْ ذُرِّيَّتُهُم بِإِيمَانٍ أَلْحَقْنَا بِهِمْ ذُرِّيَّتَهُمْ وَمَا أَلَتْنَاهُم مِّنْ عَمَلِهِم مِّن شَيْءٍ كُلُّ امْرِئٍ بِمَا كَسَبَ رَهِينٌ (
). وقوله تعالى أَّلا يَعْلَمُ مَنْ خَلَقَ وَهُوَ اللَّطِيفُ الْخَبِيرُ
. 

والأقتباس منها واضح (و هو مما يزداد به الكلام حلاوة  ويكتسب به رونقاً وطلاة ولا سيما إذا كان الأقتباس بايات من القران الكريم فإنها تكون في الكلام كالشاهدة له، و المنادية على سداده)(
). 

وقال البلاغيون في الأقتباس أنه :(تضمين الكلام نظما كان أم نثراً من القران  والحديث لا على أنه منه أي على طريقة أن ذلك الشيء من القرآن والحديث يعني على وجه لا يكون فيه بأنه منه)(
).

ويعد ضرباً من ضروب البلاغةً ولا سيما البديع فهو واحد من المحسنات البلاغية التي يُعنى بها الشاعر أو الناثر)(
).

يقول أبو منصور الثعالبي في (الاقتباس من القران): (إنما قصارى المتحلين بالبلاغة والحاطبين في حبل البراعة أن يقتبسوا من ألفاظه ومعانيهِ في أنواع مقاصدهم أو يستشهدوا ويتمثلوا في فنون مواردهم ومصادرهم فيكتسي كلامهم بذلك الاقتباس مُعِرضاً ما لحٌسنهِ غاية، ومأخذاً ما لرونقه نهاية، ويكسب حلاوة وطلاوة ما فيها إلا معسولة الجملة والتفصيل، ويستفيد جلالةً وفخامةً ليست فيهما إلا مقبولة الغرة والتحجيل)(
).

لقد تأثرت بنية النص الشعري ببنية النص القرآني، إذ كثيراً ما نجد شعراء الزهد قد اقتبسوا جملاً وعبارات قرآنية استلهموها واستعملوها في أشعارهم لنقل أحاسيس ومشاعر وأفكار وعواطف جالت في خلجات نفوسهم أو أحاسيس أرادوا نقلها وتوصيلها الى نفس المتلقي. فمحاولة شعراء الزهد الاقتباس من القرآن الكريم يعني (محاولة التقرب من تلك الذروة العالية، وكلما أكثر الشعراء من اقتباسه كان أقرب الى تلك الذروة)
.

الاقتباس النصي:

يعمد الشاعر في هذا النمط من الاقتباس الى استدعاء النص القرآني في سياق بيته الشعري دون ان يقوم بتغيير النص أو تحويره وإنما يُشار اليه على أنه نص من القرآن الكريم ((لأن ما ينبه عليهِ يدخل في باب الاستشهاد))(
).

ومن هنا نستطيع أن نقول ان الاقتباس القرآني يزيد في فاعلية النص تأثيراً وإبداعاً فترتاح اليهِ النفس وتلتفت الى السحر المبدع  الذي الفته في آيات الذكر الحكيم.

و(ما الاستشهاد أو الاحتجاج المندرج في صُلب الخطاب الأدبي إلا حضور للنص القُرآني في ذهن الشاعر والحاحهِ على إتخاذ الموقع الملائم في البنية الشعرية وإسهامهِ في تنشيط فاعلية النص الشعري والتأثير إيجابياً في المتلقين)(
).

والحق أن الاقتباس النصي لا يتحقق إلا بإتيان الشاعر النص القرآني و تراكيبه ومن ذلك قول أبي العتاهية: 
(من المنسرح)


 يا عجبا كلنا يحيد عن الـ
   
 حين وكلٌ لحينهِ لاقـــي


 كأن حياً قد قام نادبُــه

 والتقت الساق مِنه  بالساق


 واستل منه حياته ملك الـ

 موتِ خفياًوقيل مَـنَ راق (
)
فالشاعر قد استدعى نص الآية القرآنية كَّلا إِذَا بَلَغَتْ التَّرَاقِيَ وَقِيلَ مَنْ رَاقٍ وَظَنَّ أَنَّهُ الْفِرَاقُ وَالْتَفَّتِ السَّاقُ بِالسَّاقِ (
) فإستضافها في بنية نصهِ الشعري مع تبنيه على أنه نصٌ قرآني،فكان أن جاءت الصياغة التركيبية مطابقة على مستوى بنيتها السطحية أما على مستوى بنيتها العميقة فقد جاء استعمالها الدلالي موافقاً ايضاً، فبنية النص القُرآني وَالْتَفَّتِ السَّاقُ بِالسَّاقِ ، اقتبسها الشاعر في عجز بيته بأكمله من حيث الصياغة التركيبية مع زيادة لفظة (منه) ليكتمل البيت الشعري وكذلك  وَقِيلَ مَنْ رَاقٍ التي استدعاها في نهايةِ عجز مقطوعته الشعرية.

ويقول أيضاً:

        
ألا الى الله تصيرُ الامور

ما أنت يا دنياي إلا غرور(
)
فقد اقتبس الشعر في صدر بيته قوله تعالى  صِرَاطِ اللَّهِ الَّذِي لَهُ مَا فِي السَّمَاوَاتِ وَمَا فِي الأَرْضِ أَلا إِلَى اللَّهِ تَصِيرُ الأمُورُ (
) دون أن يحدث أي تغيير على البنية السطحية للنص الشعري فجاءت البنية السطحية موافقاً الصياغة التركيبية.

فالشاعر هنا اقتبس الآية القرآنية الشريفة كلها أو جزءًا منها دون الاشارة الى فعل الاقتباس مُحدثاً بذلك التحاماً بين النص القرآني والنص الشعري (التحام تلاصق وتجاور لا تداخل)(
).
يقول أبو العتاهية:



الموت حق والدار فانيةٌ

وكلُّ نفسٍ تجزى بما كسبت(
)
فنص الشاعر أبي العتاهية يتشرب بالنص القرآني الذي استدعاه في عجز بيته الشعري من قوله تعالى  لِيَجْزِي اللّهُ كُلَّ نَفْسٍ مَّا كَسَبَتْ إِنَّ اللّهَ سَرِيعُ الْحِسَابِ (
).

فعلى مستوى الصياغة التركيبية حدث تغيير طفيف إذ بنى الشاعر الفعل (يجزي) للمجهول لتتحقق استقامة الوزن في البيت الشعري، إذ استعاض منها الشاعر بدلالة النص عندما بنى الفعل للمجهول، فالسياق الشعري جاء موافقاً دلالة النص القرآني الذي يؤكد أن الله عز وجل يجزي كل نفس بما كسبت في الدنيا فهم بارزون يوم القيامة لأحكم الحاكمين ليجازي المحسن بإحسانه والمسيءَ بإساءته فهو لا يظلم أحداً من خلقه.

الاقتباس الاشاري

إن الاقتباس الاشاري يعني (ما أشار إليهِ الشاعر في الآيات من غير أن يلتزم بلفظها وتركيبها أو هو ما كان الشاعر يشير فيه الى آية من الآيات القرآنية)(
). ففيه (يعمد الشاعر الى الاختصار والتكثيف اقتصاراً منه على الدلالات الايحائية والاشارات الرمزية)(
) فالشاعر ينطلق من مبدأ أساسه (الاقرار بقداسة النص القرآني فيتعامل معه بشيءٍ من التحريك والتحويل لا ينفي الاصل ولا يُحدث الشاعر ما يمس جوهره، ولا يتعارض معه)(
) محدثاً بذلك امتزاجاً بين البنية القرآنية المعجزة والشعر منتجاً بذلك بنية جديدة.

كقول أَبّان بن عبد الحميد (ت 200 هـ) في شعره التعليمي:

               اشهد أن الله فردٌ واحـدٌ 

 أقرَّ أو أنكر ذاك جاحدُ

       ليس له كفؤٌ ولا ندٌ أحد

لم يولد الله ولا له  ولـد(
)
ففي هذين البيتين إشارة الى قولهِ تعالى قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ اللَّهُ الصَّمَدُ لَمْ يَلِدْ وَلَمْ يُولَدْ وَلَمْ يَكُن لَّهُ كُفُوًا أَحَدٌ (
).

وقول أبي العتاهية:


ما يدفع الموتَ اوصادٌ ولا حرسٌ   
ما يغلب الموت لاجنٌ ولا أَ نَسُ(
)
فالاقتباس واضح الاشارة الى الآية القرآنية في قوله تعالى أَيْنَمَا تَكُونُواْ يُدْرِككُّمُ الْمَوْتُ وَلَوْ كُنتُمْ فِي بُرُوجٍ مُّشَيَّدَةٍ (
).

وكذلك قول الامام عبد الله بن المبارك ( ت 181 هـ):

 (من البسيط)

أرى رجالاً بدونِ الدين قد قنعــوا
       ولا أراهم رضوا بالعيش بالدون

ذر التزيين في دنياك بالديــــن

واعمل ليومٍ تُجازى بالموازيـن

في سورة الكهف لو فكرت موعظـة

تنهاك عن خُدع بين الاساطـين

وفي الطواسين أخرى إن عملت بهـا

نلتَ الرشاد بآيات الطواسـين
أما التي ذكرت في الكهف ناهيــة

عن الربا ثم أموالِ المساكــين
وآيةُ القصص الأخرى فزاجـــرة

عن التكبر أمثال الفراعيـن(
)
فهذه الأبيات التي اتخذت من المادة القرآنية معيناً سلكت مبدأ الاشارة الى قصص الغابرين ، ففي الشطر الثاني إشارة الى قوله جل شأنه الْيَوْمَ تُجْزَى كُلُّ نَفْسٍ بِمَا كَسَبَتْ لا ظُلْمَ الْيَوْمَ إِنَّ اللَّهَ سَرِيعُ الْحِسَابِ (
) وكذلك قوله تعالى وَنَضَعُ الْمَوَازِينَ الْقِسْطَ لِيَوْمِ الْقِيَامَةِ فَلا تُظْلَمُ نَفْسٌ شَيْئًا وَإِن كَانَ مِثْقَالَ حَبَّةٍ مِّنْ خَرْدَلٍ أَتَيْنَا بِهَا وَكَفَى بِنَا حَاسِبِينَ (
). في البيت الثالث إشاة الى قوله جل وعلا قُلْ هَلْ نُنَبِّئُكُمْ بِالأَخْسَرِينَ أَعْمَالاً (
) ، أما البيت الرابع ( وفي الطواسين...) ففيه اشارة الى السور التي تستهل بالحروف المقطعة (طس) و(طسم)
 ونجد في البيت الخامس أن الشاعر يشير فيها الى الآية الكريمة وَاصْبِرْ نَفْسَكَ مَعَ الَّذِينَ يَدْعُونَ رَبَّهُم بِالْغَدَاةِ وَالْعَشِيِّ يُرِيدُونَ وَجْهَهُ وَلاَ تَعْدُ عَيْنَاكَ عَنْهُمْ تُرِيدُ زِينَةَ الْحَيَاةِ الدُّنْيَا وَ لاَ تُطِعْ مَنْ أَغْفَلْنَا قَلْبَهُ عَن ذِكْرِنَا وَاتَّبَعَ هَوَاهُ وَكَانَ أَمْرُهُ فُرُطًا (
), في حين نجد في البيت السادس و الأخير إشارة الى ما ورد في سورة القصص من نهي قارون عن التكبر تِلْكَ الدَّارُ الآخِرَةُ نَجْعَلُهَا لِلَّذِينَ لا يُرِيدُونَ عُلُوًّا فِي الأَرْضِ وَلا فَسَادًا وَالْعَاقِبَةُ لِلْمُتَّقِينَ (
).

الإقتباس المحور:

إن هذا النوع من الإقتباس يعني أن يقوم الشاعر بـ( استدعاء البنية القرآنية وإضافتها في خطابه الشعري وجعلها ممتزجة معه عن طريق العملية التحويرية للنص القرآني لفظاً ودلالة, حذفاً وتوليداً, تكثيفاً وتوسيعاً)(
).
التقابل الذي يقوم به الشاعر لا يقلل من قدسية النص القرآني المضاف يقول أبو العتاهية ضمن  قصيدة له  في الزهد:

خُلِقَ الخلقُ للفناء فهم بيــ               ـن شقيٍّ منهم وبين سعيد(
)
فالشاعر قد أجرى بعض التغيير فحور في النص القرآني الداخل في نصّهِ الشعري الذي هو يَوْمَ يَأْتِ لاَ تَكَلَّمُ نَفْسٌ إِلاَّ بِإِذْنِهِ فَمِنْهُمْ شَقِيٌّ وَسَعِيدٌ (
) فحذف     إِلاَّ بِإِذْنِهِ وحذف الفاء من (فمنهم) وابدل تركيب فَمِنْهُمْ شَقِيٌّ وَسَعِيدٌ بـ( فهم بين شقي منهم وبين سعيد).

أما دلالة التركيب فتكاد تقترب من روح النص القرآني الذي جاء ليعبر عن معنى واضح هو أن في هذا اليوم (يوم القيامة) ينقسم الناس على قسمين: قسم يحظى بالسعادة والقسم الآخر يحظى بالشقاوة  و كلٌّ بحسب عمله.

وقوله أيضاً:

كأنني بالدار قد خُرِّبــت                 وبالدموع الغزار قد سكبـت

الموت ُ حق و الدارُ فانيـةٌ                 وكلُّ نفسٍ تُجزى بما كسبـت(
)
أجرى ابو العتاهية التغيرات على مستوى التركيب فحور في النص القرآني الداخل في نصه الشعري الذي استوحى معناه من قوله تعالى الْيَوْمَ تُجْزَى كُلُّ نَفْسٍ بِمَا كَسَبَتْ لا ظُلْمَ الْيَوْمَ إِنَّ اللَّهَ سَرِيعُ الْحِسَابِ (
) فحذف كلمة (اليوم) و أبدل لفظة (نفس) بـ(تجزي) مع محافظتهِ على الأسلوب الذي اتسمت به الآيةلشريفة والذي اتسم بتخصيص يوم القيامة لمجازات كلّ نفسٍ بما كسبت في دنياها.
وللحلاج (ت 309 هـ)(
) أبيات يحث فيها على التوبة قبل الممات يقول فيها:
(من الوافر)

الى كم أنت في بحر الخطايـا

 تبارز من يراك ولا  تــــراه
وسمتك سمت ذي ورع ودين          وفعلك فعل متبع هــــواه
أيا من بات يخلو بالمعاصـي

وَعَيْنُ الله  شاهدة  تـــــراه

أتطمع أن تنال العفو ممــن    
 عصيت، وأنت لم تطلب رضــاه

أتفرح بالذنوب وبالخطايــا
وتنساهُ ولا احــــدٌ ســواه

فتب قبل الممات وقبل يـوم

يلاقي العَبْدُ ما كســبت يـداه(
)
فلقد قام الشاعر باستدعاء لبنية النص القرآني في خطابه الشعري عن طريق العملية التحويرية للنص الذي أخذه من قوله تعالى  إِنَّا أَنذَرْنَاكُمْ عَذَابًا قَرِيبًا يَوْمَ يَنظُرُ الْمَرْءُ مَا قَدَّمَتْ يَدَاهُ وَيَقُولُ الْكَافِرُ يَا لَيْتَنِي كُنتُ تُرَابًا (
) حين أبدل لفظة (ينظر) ووضع بدلها لفظة (يلاقي) وابدل لفظة (المرء) بما يرادفها وهي (العبد) وكذلك فعل مع (قدمت) التي ابدلها بـ(كسبت).

أما دلالة النَص الشعري فهي قريبة من روح النص القرآني وإن لم تكن مطابقة إياه من حيث المعنى.

وبعد هذا يمكننا أن نقول إنَّ الاقتباس الذي أداه الشاعر العباسي قد تم عن طريق اقتباس شاعر الزهد لآياتٍ كاملة وتراكيب بعينها ضمنها في أبياته الشعرية أو عن طريق اقتباس شبه كامل للآيات او التراكيب القرآنية وقد يكون الاقتباس اشاراتٍ او رموزًا لآيات معينة او سور قرآنية بالاعتماد على ثقافة المتلقي القرآنية فضلاً عن ذكاءه وفطنته التي ترشده الى فهمها بالاشارة أو الرمز.

فالشاعر قد تمثل  معاني القرآن الكريم دون أن يتقيد بتراكيبه وعباراته فقد يعمد الشاعر الى اقتباس لفظة قرآنية واحدة مستفيدًا بما فيها من طاقات تعبيرية وتصويرية موحية فضلا عن أن الشاعر قد يعمد الى استعمال عدة عبارات لافادة التعبير والتصوير فضلاً عن تأثر قصيدة واحدة بمعان كثيرة من القرآن الكريم. 

ومن خلال ما تقدم نلاحظ أن شعراء الزهد نهلوا من الاقتباس القرآني وكان الاقتباس الاشاري أكثر نسبياً من الاقتباس النصي فهو لم يقتصر على   شاعر دون آخر بل توزع بينهم ولكن هناك من أكثر منه، كأبي العتاهية وأبي نؤاس وعبد الله بن المبارك فالنصوص التي اقتبسها شعراء الزهد في العصر العباسي أو أشاروا إليها تدل على حفظ شعرائهم القرآن الكريم وتشبع عقولهم به وتمرس فكرهم بِهَدْيهِ وبناء عقلهم ونظرهم في ظلال آياته البينات وتأثرهم بنصوصه ومعانيه تأثرًا قويًا فضلا عن براعتهم في مزج عناصره بمادتهم الشعرية التي أضحت جزءًا منه ومن روحه وهذا يدل على ذكائهم في إيراد نصوصه في عملية الابداع الشعري ايرادًا فيه تلويح أو إيماء أو إشارة.

المعجم الشعري:

ليس غريبًا أن نجد أصداء المعجم الشعري القديم في لغة شعر الزهد فهو المصدر الاول لثقافة الشاعر العباسي، بيد اننا لا ننكر خضوع لغته لقوانين التطور الحضاري وما يستجد أيضًا من أساليب الكلام وصيغه وذلك لأن (اللغة تابعة في اطوارها الى اطوار اهلها المتكلمين)(
) ومن هنا نقول (إن ذلك كله يكاد يجري في ميدان لغوي واحد يتمسك بمقومات اللغة الأم ولا يفرط بها مما يؤدي الى بقاء بصمات التراث اللغوي شاخصة فيما يلي من أجيال وبظهور من أساليب الكلام)(
).

وتبقى عبقرية الشاعر وقفًا على إختياره الفاظه وحسن تنسيقه لها  وتعد اللفظة هي الحجر الأساس في بنية القصيدة الشعرية وفي تلاحمها هي والالفاظ الاخرى تقديمًا أو تأخيرًا، حذفًا أو إضافة تتشكل الصورة الشعرية، فاختيار اللفظة المناسبة ليس بالامر اليسير لذلك قال أحد النقاد ( لعمري انها لعملية شاقة، فعلى الانسان أن يغرق نفسه في الالفاظ وأن يغوص فيها حقيقة لا مجازًا حتى يشكل اللائق المناسب منها في الصورة المنشودة في الوقت المناسب)(
).

فاللفظة لا تحمل معناها المعجمي فقط بل تحمل طاقة إيحائية تشعُّ مع غيرها لخلق الابداع الفني.

ومن هنا يستطيع الشاعر  أن يتحكم بحرّية غير مألوفة في غير الشعر فيمنح تلك اللغة قيمتها الشعرية لا من خلال ما قررته من قواعد نحوية أو صرفية فهي تستمد قيمتها من خلال ارتباطها بعضها ببعض في اطار فني فنجدها تعتمد أحيانا على التقديم والتأخير او الحذف او التعريف والتنكير(
).

وقد حفل المعجم الشعري باللألفاظ القرآنية التي كشفت عن تقوى الشاعر وايمانه العميق بقيم السماء، وكشفت لنا عن موقعه من الحياة والعمل الصالح والتقوى من أجل الحياة الآخرة كقول الخليل بن أحمد (ت 170 هـ) 
(من الكامل)

وإذا افتقرت الى الذخائر لم تجد
ذُخرً يكونُ كسائر الأعمال(
)
فهو يرى أن لا شيءَ ينفعُ الانسان في قبره عند موته إلا التقوى والعمل الصالح فهما خير زادٍ يتزود بهِ الانسان لآخرته ويقول الامام عبد الله بن المبارك (ت 181 هـ): (من المنسرح)

يا طالب العلم بادر الورعا

وهاجر النوم واهجر الشبعا

يا أيها الناس أنتم عشـبٌ
  
 يحصده الموت كلما طلعـا

 لا يحصدُ المرءُ عند فاقتـه

إلا الذي في حياته زرعــا(
)
ويقول ايضًا: 
(من الشريع)

لا ينفعُ الانسان في قبـره

إلا التقى والعمل الصالـح(
)
ان الورع والميل الى الزهد (اهجر الشبعا) وحصادُ العمل الطيب في الآخرة معانٍ استدعت ألفاظًا لها طعمها  الخاص ووجهها المتميز الذي يدخل الابيات في جو قوامه الروح الديني الذي زرعه الإسلام.

ولعل من الملاحظ ان شاعر الزهد لا يعتمد اللفظة القرآنية بهدف الصنعة والتجميل وإنما بسبب من تتدافع العاطفة الدينية في نفسه بل ان العاطفة الدينية والإيمان بقضاء الله وقدره والرضا بما قسمه لعباده كانت أشدُ فعلاً في نفس الشاعر وأكثر تأثيرًا في إثارة شاعريته, ومن ملامح الجدةَ في لغته الشعرية انه كان يمزج بين لغة القرآن الكريم ولغته الشعرية.

لقد جاء نتاج هذه المرحلة على صلة عميقةٍ بالموروث الشعري ومطابقته للنزعة الدينية الشائعة آنذاك, لذلك كثيرًا ما ينقلنا ذهنيا الى عصر ما قبل  الإسلام و أساليبه الشعرية.

فقد وجدنا الشاعر الإسلامي حميد بن ثور(
) يقول:

( من الطويل )   

ولكنما الدُنيا غرورٌ ولا ترى      لها لذة إلا تبيدُ وتنـــزعُ

فلله ما فوق السماء وتحتهـا     له المال يعطي من يشاءُ ويمنعُ(
)
ووجدنا أبا العتاهية يقول في المعنى نفسه:

( من الطويل )

توكل على الرحمن في كل حاجة           أردت, فإن الله يقضي و يقدرُ(
) 

ويذكرنا قول علي بن موسى الرضا (ت202هـ): 

(من السريع)

والرزقُ مضمونٌ على واحدٍ              مفاتحُ الأشياء في قبضته

قد يرزق العاجز مع عجـزه             ويحرَمُ الكيسُ مع فطنته(
)
ويقول أبو الأسود الدؤلي(
) منشدًا:

فإن مقادر الرحمـن تجري                 بأرزاق الرجال من السماء
مقدرة بقبض أو ببسـط                وعجز المرء أسبابُ البـلاء(
)
ومن الفاظ هذه الأبيات ومعانيها يتكشف لنا مدى التزام شاعر الزهد بالاخلاق ودعوته الى معرفة حقيقة الأنسان والكون والفناء وهو بذلك يريد أن يجعل الإنسان يعتبر ويهتدي ويتمسك بالإيمان والقناعة والتوكل والصبر وأنماط السلوك الصحيحة الأخرى.
وتتضح رؤى الانسان جلية ليس فيها شكٌ أو اضطراب فالإنسان مهما طال بهِ العمر أو قصر فإنه في نهاية المطاف سيصل يوما الى نهايته, فليس له إذن إلا أن يُعدَّ نفسه للموت والتزود لاخرة يخير زاد فعمر الإنسان أيام قلائل.

فمفردات الشاعر الموحية المعبرة عن مشاعره واحاسيسه كانت قادرة على حمل افكاره وما يحتمل في نفسه وهي في محصلتها تمثيل صادق للإنسان المسلم المؤمن الذي لا يفارق الخوف والخشية من الله قلبه وعقله ابدًا.

ومن هنا عبر الشاعر من خلال صياغته اللغوية ومفردات تراكيبه التي استقاها من المنبع الخصب الذي لا ينضب (القرآن الكريم) عن موقفه من الحياة والموت والبعث والقيامة والقضاء والقدر والتوكل على الله والصبر والقناعة بما قسمه الله وهو بذلك نجح في التعبير عن الوجدان الجماعي من خلال وجدانه الذاتي.

كقول أبي العتاهية:

( من مجزوء البسيط )

الموت حقٌ و الدار فانية                  وكلُّ نفس تُجزى بما كسبت(
)
وقول محمود بن حسن الوراق:

(من مجزوء البسيط)

قد جاءكم أنكم يومًا إذا                 فارقتم الموت سوف تبعثون(
)
وقوله أيضاً:

(من مجزوء الكامل)

وإذا اغتبطت أو إبتأســـ             ـت حمدت رب العالميـن(
) 

وقول الشافعي:

فلا تأسَ يومًا على فائــتٍ            وعندكَ منه رضًا واحتساب(
) 

والملاحظ ان للموت في نفس الشاعر رهبة شديدة كقول ابي نؤاس: (من مجزوء الكامل)


الموتُ ضيف فاستعد لـــه

قبل النزول بأفضل العُـــدَدِ


يا نفسُ موعدك الصراط غـدا
         فتأهبي من قبل أن تـــردي
        ما حجتي يوم الحسـاب إذا                  شهدتْ عليَّ بما جنيت يدي(
)
والشبلي (ت 334 هـ) يتوجس خيفة من بعد الموت، ويسأل عن مصيره وما سيكون عليه حاله يوم القيامة؟ إيكون من المقبولين؟ أم  يكون من المغضوب عليهم؟ يقول: 

(من مجزوء الرمل)

ليت شعري كيف ذكري

 عند من يعلمُ ســـري

أجميلٌ أم قبيـــــحٌ 
    
 أبخيرٍ أم  بِشَـــــرِّ

ليت شعري كيف حالي

 كيف احضاري وحشري

 أترى يقبلُ قولـــى            
 أم ترى  يشرح صـدري

ليت  شعري أين أمضـي
        لنعيم أم لجمـــــري
   فدعوا مدحي ووصفـي               فانا أعرف قــــدري(
)
وصفوة القول ظلت القيم الاخلاقية والدينية الاسلامية تطرز قصائد شعر الزهد ومقطعاته إذ وجد ثروة تغني شعره، لغةً ورموزًا ومعاني لذلك جاء شعرهم في عمومه سهلاً فصيحًا يسيرًا يجرى على اللسان كما يجري الدهان فهو ليس بالغامض المعقد ولا بالبعيد المستعصي.

إن تشبع ذهن الشاعر بهدى القرآن الكريم من خلال إنعام النظر في آياته البينات قد رسخ في مخيلته المعجم القرآني.

وعلى الرغم من مجيء الكثير من المفردات الاسلامية التي سمعنا صداها من قصيدة صدر الاسلام والعصر الأموي إلا أن تكرارها في شعر هذا العصر جاء بأثر قرآني كشفت عنه النصوص وكان ذلك استمرارًا لهذا الجدة التي وجدت في عصر الرسالة ومن هذه الالفاظ:
الحساب(
) ، الجزاء(
) ، البعث(
) ، التقوى(
) , الموت(
)، الحشر(
)، الصبر(
)، العسر(
)،
اليسر(
)،
 الحرام(
)، الآخرة(
)، الدنيا(
)، التغابن(
)، القناعة(
)، الحمد لله(
)، القيامة(
)، الرحمن(
)، التوكل(
)، النشور(
)
 الموت(
)،القضاء(
)، القدر(
) التوبة(
)، التقوى(
)، الوعد(
)، الجليل(
) وغيرها.

لقد حفل شعر الزهد بشواهد كثيرة لم تُعنَ بحرفية النص القرآني او الحديث النبوي الشريف قدر عنايتها بأستلهام الروح الأيمانية الذي يحققه الجهد الشعري اذ جاءت هذه الألفاظ بلسان الحقيقة والوضوح والصراحة والجزالة ولا سيما أنها قد اشتملت على معاني القرآن الكريم الذي يصلح لكل زمان و مكان.

إن تأثر شعر الزهد بأسلوب القرآن الكريم الذي يميل الى الوضوح و مخاطبة العقول بالحقائق جعل لغة هذا الشعر تميل نحو الوضوح و السهولة.

وحين نتجه صوب المكان في قصيدة الزهد نجد أسماء الأمكنة القرآنية ماثلة بين ابياتها وهي امكنة تخطط صورها من المشاهد الغيبية التي جاء بها القران الكريم فجنة الخلد ، الفردوس ، عدن، النعيم ،الدارالاخرة ، النار ، دار المتقين كلها امكنة جاء بها الشاعر ليؤثر في المتلقي ..

فهذا محمود الوراق (ت 225هـ) يرغب بالجنة التي وعد الله بها رسوله قائلا:ـ                                                             ( من البسيط)

مَنّ يشتري قُبّةَ في الخلدِ عاليةً           في ظل طوبى رفيعاتٌ مبانيها

دلالها المصطفى والله بائعهـا          ممن أراد وجبريلٌ مناديهــا(
)
وقد ضمن الشافعي لفظة ( جنان الخلد ) في اثناء شعره قائلا:

(من البسيط)

إن كنت تبغي جنانَ الخُلْد تسكنِها         فينبغي لك ألا تأمن النارا(
)
هذه الصفة قد وردت في القرآن الكريم في قولهِ  قُلْ أَذَلِكَ خَيْرٌ أَمْ جَنَّةُ الْخُلْدِ الَّتِي وُعِدَ الْمُتَّقُونَ كَانَتْ لَهُمْ جَزَاءً وَمَصِيرًا (
) و هي ليست خاصةٌ بالجنة و إنما وصفت بها النار فالقرآن الكريم ذكر (جنة الخلد) ليصور النعيم الدائم بينما ذكر عذاب الخلد ودار الخلد في تصوير العذاب المقيم قال تعالى ثُمَّ قِيلَ لِلَّذِينَ ظَلَمُواْ ذُوقُواْ عَذَابَ الْخُلْدِ هَلْ تُجْزَوْنَ إِلاَّ بِمَا كُنتُمْ تَكْسِبُونَ (
).

يقول أبو العتاهية:

ألا  هل الى الفردوس من متشوق      تَحِنُّ اليها نفسه والى عـدن(
)
ويقول الشافعي:
يا من يعانق دنيا لا بقاء لهــا            يمسي و يصبح في دنياه سفاراً
هلا تركت لذي الدُنيا معانقه          حتى تعانق في الفردوس أبكارا(
)
وقد وردت لفظة ( الفردوس ) في قوله تعالى  إِنَّ الَّذِينَ آمَنُوا وَعَمِلُوا الصَّالِحَاتِ كَانَتْ لَهُمْ جَنَّاتُ الْفِرْدَوْسِ نُزُلا (
) وقوله وَالَّذِينَ هُمْ لأَمَانَاتِهِمْ وَعَهْدِهِمْ رَاعُونَ وَالَّذِينَ هُمْ عَلَى صَلَوَاتِهِمْ يُحَافِظُونَ أُوْلَئِكَ هُمُ الْوَارِثُونَ الَّذِينَ يَرِثُونَ الْفِرْدَوْسَ هُمْ فِيهَا خَالِدُونَ (
).

فما هو الفردوس؟ و ما صلته بالجنة؟

الفردوس هو البستان يجمع كل ما يكون في البساتين وهو الأودية التي تنبت ضروباً من النبت(
) وقد وردت الكلمة في الشعر الجاهلي. من ذلك قول امية بن ابي الصلت :

كانت منازلهم إذ ذاك ظاهرة           فيها الفراديس والفومان والبصل(
)
وهذا إن دَلَّ على شيء فإنما يدل على أن هذه الكلمة كانت معروفة في شعر ما قبل الإسلام و لذلك جاء استعمال القرآن إياها موافقاً هذا المفهوم المتعارف عليه بين الناس.

اما اللفظة الاخرى وهي لفظة (عدن) فلقد وردت في القرآن الكريم في أحدى عشرةَ مرة في القرآن الكريم وفي كل الآيات القرانية وردت هذه الكلمة مقترنة بكلمة (جنات) كالمضاف والمضاف اليهِ (جناتُ عدن) ومن تلك الآيات قوله تعالى جَنَّاتِ عَدْنٍ مُّفَتَّحَةً لَّهُمُ الْأَبْوَابُ (
) و قو له تعالى أُوْلَئِكَ لَهُمْ جَنَّاتُ عَدْنٍ تَجْرِي مِن تَحْتِهِمُ الأَنْهَارُ يُحَلَّوْنَ فِيهَا مِنْ أَسَاوِرَ مِن ذَهَبٍ ولُؤلُؤاً ولِبَاسُهُم فيها حرير (
).

ومن اللالفاظ القرآنية الأخرى لفظة (نعيم) يقول أبو العتاهية:

وموعد كل ذي عملٍ وسعــيٍ               بما أسدى غداً دار الثواب

فإما أنْ أُخلدَ في نعيــــم                وإما أن أُخلّدَ في عـذاب(
)
وقد ذكر (النعيم) في الشعر الجاهلي بمعنى النعمة يدلُ على ذلك قول النابغة:                                                                            (من الطويل)                                                                                                                               يصونون أجساداً طويلا نعيمها      بخالصة الأردانِ خُضر المناكب(
)
النعمة عطاء من الله فقط ولا تكون من غيره. و هي مِنّة الله على عباده الدنيا، ولا تكون في غيرها. لان ما يكون في غيرها ـ أي في الآخرة ـ هو النعيم, و هو أجرُ الله لعباده على طاعتهم و عملهم(
).
فالنعيم صفة من صفات الجنة و قد تكرر في القرآن الكريم سبع عشرة مرة اضيف معظمها الى الجنة أو الجنات كقوله تعالى الْمُلْكُ يَوْمَئِذٍ لِّلَّهِ يَحْكُمُ بَيْنَهُمْ فَالَّذِينَ آمَنُوا وَعَمِلُوا الصَّالِحَاتِ فِي جَنَّاتِ النَّعِيمِ(
) وقال ايضاً يُبَشِّرُهُمْ رَبُّهُم بِرَحْمَةٍ مِّنْهُ وَرِضْوَانٍ وَجَنَّاتٍ لَّهُمْ فِيهَا نَعِيمٌ مُّقِيمٌ (
) فالسياق القرآني قد اعطى النعيم معنى غير ما استعملها به الشعر الجاهلي, فقد خصص القرآن معناها بعد أن كانت عامة.
ووردت الالفاظ القرآنية كذلك في وصف الجنة والرياض والنعيم, و هي تمد الشاعر بدقة الوصف وإعطاء المعنى لما تضمنه القرآن  الكريم من الفاظ دقيقةٍ في وصف الجنة ومن هذه الالفاظ (ظلاً ظليلاً)  (والروح) و(الريحان) و(السلسبيل) فالشاعر أبو العتاهية يقتبس هذه الالفاظ ليضمنها شعره فيقول في قصيدة له في الزهد نقتطع منها هذه الأبيات:                                                 (من السريع)
أُسْلُُ عن الدنيا وعن ظلهـا           فإن في الجنةِ ظلا ظليــل

وإن في الجنة للروح والــرّ          يحانَ والراحةَ والسلسبيـل

من دخل الجنة نال الرضـى           مما تمنى واستطابَ المقيـل(
)
فلفظة (ظلاً ظليل) إستوحاها الشاعر من قوله وَالَّذِينَ آمَنُواْ وَعَمِلُواْ الصَّالِحَاتِ سَنُدْخِلُهُمْ جَنَّاتٍ تَجْرِي مِن تَحْتِهَا الأَنْهَارُ خَالِدِينَ فِيهَا أَبَدًا لَّهُمْ فِيهَا أَزْوَاجٌ مُّطَهَّرَةٌ وَنُدْخِلُهُمْ ظِلاًّ ظَلِيلا ً   (
)  , فضلا عن تحقيقه جناساً اشتقاقيا بين ( ظلا ـ ظليل ) فالباري قد اعد لهم ظلا دائماً لا تنسخه الشمس ولا حرَّ فيه ولا بَرد, قال الحسن: وصف بإنه ظليل لأنه لا يدخله ظل الدُنيا من الحرِّ و السموم(
).
 أما لفظة (روح) و(ريحان) فقد اقتبسها من قوله تعالى فَأَمَّا إِن كَانَ مِنَ الْمُقَرَّبِينَ، فَرَوْحٌ وَرَيْحَانٌ وَجَنَّةُ نَعِيمٍ(
) أي فإما إن كان هذا الميت من المحسنين السابقين بالدرجات العلا, فله عند ربه استراحة ورزق حسن وجنة واسعة يتنعم فيها. 
وهو قد حقق جناساً ناقصاً بين (الروح والريحان) وجناساً اشتقاقياً بين (ظلاً وظليلاً) أما لفظة (السلسبيل) فأستقاها الشاعر من قوله جل في علاه عندما يصف الجنة وما فيها عَيْنًا فِيهَا تُسَمَّى سَلْسَبِيلا(
) فهؤلاء الابرار يشربون من عين في الجنة تسمى السلسبيل, لسهولة مساغها وانحدارها في الحلق.

ومن الكلمات الأُخرى التي استقاها الشعراء من القرآن الكريم لفظة ( برزخ ) التي جاءت ضم قصيدة في الزهد يقول أبو العتاهية:                      (من الطويل)
أيا صاحِ إن َّ الدارَ دارَ تبلــغٍ              الى برزخ الموتى ودارُ تـزود

تبلغ من الدنيا ونلْ من كفافهـا             ولا تعتقدها في ضمير ولا يـدِ

وكُنْ داخلاً فيها كأنَّكَ خـارجٌ              الى غيرها مِنها من اليَومِ أو غدِ(
)
وقد ذكر البرزخ في ثلاثة مواضع في القرآن الكريم قال تعالى حَتَّى إِذَا جَاء أَحَدَهُمُ الْمَوْتُ قَالَ رَبِّ ارْجِعُونِ، لَعَلِّي أَعْمَلُ صَالِحًا فِيمَا تَرَكْتُ كَلا إِنَّهَا كَلِمَةٌ هُوَ قَائِلُهَا وَمِن وَرَائِهِم بَرْزَخٌ إِلَى يَوْمِ يُبْعَثُونَ ، فَإِذَا نُفِخَ فِي الصُّورِ فَلا أَنسَابَ بَيْنَهُمْ يَوْمَئِذٍ وَلا يَتَسَاءلُونَ(
) وسياق الآيات في سورة (المؤمنون) يؤكد أن البرزخ هو(فترة واقعة بين الموت والبعث وهذا هو معنى البرزخ في المصطلح الإسلامي)(
).

قال ابو السعود (ومن ورائهم أي أمامهم حائل بينهم وبين الرجعة الى يوم القيامة.. وهو اقناط كلي عن الرجعة الى الدنيا.لما علم أنه لارجعة يوم البعث الى الدنيا وإنما الرجعة يومئذٍ الى الحياة الأخروية)(
).

وفي التسهيل: (ومن ورائهم أي فيما يستقبلون من الزمان برزخ: يعني المدة بين الموت والقيامة, وهي تحول بينهم وبين الرجوع الى الدُنيا.

(وأصلُ البرزخ الحاجز بين شيئين)
. وفي ظلال القرآن: (أي لا هم من اهل الدنيا ولا هم من أهل الآخرة إنما هم في ذلك البرزخ بين بين الى يوم يبعثون)(
).

ومن الكلمات التي وردت في شعر الزهد التي تصور يوم القيامة لفظة (البعث) و(الحشر) يقول أبو العتاهية:                                              (من الطويل)
ألا في سبيل الله ما فات من عمري          تفاوتُ أيامي بعمــري ولا أدري

فلا بد من موت ولا بد من بلـى           ولا بُدَّ من بعثٍ ولا بُد من حشـرِ(
)
فهذه الكلمة (البعث) ليست جديدة في استعمال القرآن الكريم, بل جاءت موافقةً لما حملته الكلمة من معان في الشعر الجاهلي.

قال حميد بن ثور في وصف رجلٍ كان لا يزال ينبعث من نومه:         (من الكامل)
يهوى بأشعث قد وهي سرباله               بعثٌ تؤرقه الهموم فيسهـر(
)
وقال السموأل بن عادياء:

وأتتني الأنباء أني إذا مـــا               مِت ُّ أو رُمَّ أعظمي مبعوتُ(
)
فقد وردت كلمة البعث ومشتقاتها سبعاً وستين مرة في القرآن الكريم ودراسة الآيات الكريمة تظهر أن البعث ورد في القرآن الكريم في ثلاثة معان:
1- ارسال الله الأنبياء و الرسل الى الناس في أقوامهم ليبشروهم وينذروهم(
). مثاله قوله تعالى كَانَ النَّاسُ أُمَّةً وَاحِدَةً فَبَعَثَ اللّهُ النَّبِيِّينَ مُبَشِّرِينَ وَمُنذِرِينَ (
) .

2- احياء الله الخلق بعد موتهم لملاقاة وجهه ربهم .

3- إرسال الشيء واثارته على صورة المفاجأة غير المتوقعة أما للأرشاد وإما للأنتقام
.

يتضح لدينا من المعاني السابقة أن البعث في المصطلح الإسلامي ـ المعنى الثاني وهذا المعنى لم يكن شائعاً في العصر الجاهلي, إذ ورد هناك في بيت أو بيتين على السنة بعض الحنفاء الذين كانوا يؤمنون بالله كما في قول السموأل السابق
.

اما (الحشر) فهو اخراج الجماعة عن مقرهم وازعاجهم عنه الى الحرب وغيره(
) والحشر هو الجمع والمحشر: المجمع الذي يحشر اليه القوم(
).

قال رؤبة:

وما نجا من حشرها المحشوش       وَحْشٌ ولا طمشٌ من الطُّمـوش(
)
هذا معنى الحشر في اللغة. وليس يختلف عن معناها في المصطلح الاسلامي.

إلا ان القرآن الكريم أضاف الى مفهوم المصطلح زيادة حيث الآخرة يوم تُبلى السرائر وتنكشف الضمائر ويكون الحساب.

ومن الفاظ يوم القيامة التي وردت في القرآن الكريم هو (يومُ الوعيد) التي اقتبسها ابو العتاهية من قوله تعالى وَنُفِخَ فِي الصُّورِ ذَلِكَ يَوْمُ الْوَعِيدِ(
) حيث يقول:                           .                                                                          (من الخفيف)   
كلنا صائرٌ الى الملك الدّيا           نِ ربِّ الأرباب يوم الوعيد(
)
ويوم الوعيد: هو اليوم الذي وعد الله الكفار به بالعذاب.

ومن الألفاظ القرانية الأُخرى لفظة (سُبُلاً فجاجا) إذ استقاها ابو العتاهية من قوله تعالىوَاللَّهُ جَعَلَ لَكُمُ الأَرْضَ بِسَاطًا، لِتَسْلُكُوا مِنْهَا سُبُلا فِجَاجًا (
) فجعلها ملتحمة بكلامه فنراه يقول:                             

                                                             (من مجزوء الكامل)
الله أكرم من يناجـــى                والمرء إن داجيت داجـــا

والصدق يعقد فــوق رأ               س حليفهِ للبر تاجـــــا

والموت يختلج النـفـــو              س وإن سهت عنه اختلاجـاً

لا تضجرنَّ لضيقـــــة               يوماً فإن لها إنفراجــــاً

هوِّن عليك مضايق الـــدّ             نيا تُعَدُّ سُبُلاً فجاجـــــا(
)
والسبل الفجاج هي الطرق الواسعة التي سخرها الله لعباده.ومن الألفاظ الأُخرى لفظة (المضاجع) فهذا إبن الرومي يصف عباده المتقين الخائفين فيستعير اللفظة القرآنية التي وصف بها الباري جل شأنه عباده المتقين  في كتابه تَتَجَافَى جُنُوبُهُمْ عَنِ الْمَضَاجِعِ يَدْعُونَ رَبَّهُمْ خَوْفًا وَطَمَعًا وَمِمَّا رَزَقْنَاهُمْ يُنفِقُونَ(
), فهي تتنحى و ترتفع عن فراش النوم و الغرض أن نومهم بالليل قليل لأنقطاعهم للعبادة, فهم يدعون الله ربهم خوفاً من عذابه و طمعاً في رحمته فنراه يقول:(من مجزوء الخفيف)
تتجافى جنوبهـــم                  عن وطيء المضاجع

كلهم بين خائــف                  مستجير و طامــع

ورعوا أنجم الدجـى                  طالعاً بعد طالـــع

وإذا هم تأوهـــوا                 عند مر القــوارع

وإذا باشروا الثــرى                 بالخدود الضـوارع

واستهلت عيونهــم                  فائضاتُ المدامــع(
)
فالقرانُ يصف المؤمنين بالخوف والخشية من الله والخشوع(
) له في آيات متعددة كقوله تعالى كَانُوا قَلِيلا مِّنَ اللَّيْلِ مَا يَهْجَعُونَ، وَبِالأَسْحَارِ هُمْ يَسْتَغْفِرُونَ  (
). 
والخشية أخصُّ من الخوف إذ (ان الخوف خشية سببها ذِلُّ الخاشي, وأن الخشية خوف سببه عظمة المغشي)(
).

قال تعالى تَتَجَافَى جُنُوبُهُمْ عَنِ الْمَضَاجِعِ يَدْعُونَ رَبَّهُمْ خَوْفًا وَطَمَعًا وَمِمَّا رَزَقْنَاهُمْ يُنفِقُونَ (
), أي تتنحى وتتباعد أطرافهم عن الفرش ومواضع النوم بالليل قليلاً لانقطاعهم للعبادة فهو كناية عن كثرة العبادة والتبتل ليلاً(
).

 ومن الالفاظ التي تناولها شعراء الزهد إستعملوها في أشعارهم لفظتا (نمارق) و(زرابي) اللتان وردتا في القرآن الكريم بقوله تعالى فِيهَا سُرُرٌ مَّرْفُوعَةٌ، وَأَكْوَابٌ مَّوْضُوعَةٌ ، وَنَمَارِقُ مَصْفُوفَةٌ ، وَزَرَابِيُّ مَبْثُوثَةٌ(
)  فهي من نِعم الله على أهل الجنة وما لاقوه من عيشٍ رغيد على فرش و وسائد مريحة وهذا ما قصده أبو العتاهية في قوله:                                                                   (من الطويل)
ألا رُبَّ ذي طمرين في مجلس غدا             زرابية مبثوثة ونمارقــــه
رفيق وجار للنبي محمـــــدٍ               لقد أعظم الزُلفى رفيقٌ يُرافقه(
)
فالنمرق والنمرقة: وسادة صغيرة وكذلك النِمرقة بالكسر وربما الطنفسة التي فوق الرحل نُمْرقة(
).

والزرابي: البسط وآحدتها زربية.

وقال الفراء هي الطنافس لها خملُ رقيق(
). 
الزرابي جمع زربٍ وهو ضربٌ من الثياب مُحبر منسوب الى موضع(
).

قال زهير:                                          
كهولا و شبابا حسانا وجوههم               على سررً مصفوفة ونمارق(
)
إذا اعدت للسعداء من أهل الجنة وسائد ـ مخدات ـ قد صُف بعضها الى جانب بعض ليستندوا اليها وفيها طنافس فاخرة لها رقيق مبسوطة في أنحاء الجنة.

أما عبد الله بن المبارك فيقول في تصوريه لمشاهد يوم القيامة:             (من البسيط)
وكيف قرت لإهل العلم اعينهم           أو استلذوا لذيذ النوم أو هجعــوا

حتى يوافيه ليوم الجمع منفـردا            وخصصه الجلد والابصارُ والسمـع

إذا النبيون والأشهاد قائمــةٌ             فليس يدري من ينجو ومن يقــع

كيف شهودك والانباء واقعـةٌ             عما قليل ولا تدري بما يقــــع

أفي الجنان وفوز لا انقطاع لـه            أم الجحيم فما تبغي ولا تـــدع

تهوي بهلكاتها طورا وترفعهـم             إذا رجوْ مخرجاً من غمها وقعــوا(
)
إن الالفاظ (النبيون, الأشهاد, يوم الجمع) الفاظ جديدة يشع من خلالها المعنى الديني الجديد الذي لم نعهده في عصر ما قبل الأسلام و الذي وجد بأثر إسلامي ولد في ظلال المعاني الدينية في صدر الإسلام وهذا الوصف لهذا اليوم يذكرني بوصف أبي العتاهية هذا اليوم حيث يقول:                                          ( من الخفيف)
أيُ يومٍ نسيت يوم التلاقــي               أيُ يوم نسيتَ يوم التنـــادِ
أيُ يومٍ يومُ الوقوف الى الــ                ـله و يومُ الحسابِ والإشهادِِِِِ(
)
ففي اليوم الآخر يحضر الاشهاد الذين يشهدون بأعمال الغير فلقد قال جل شأنه ذاكراً هذا اليوم إِنَّا لَنَنصُرُ رُسُلَنَا وَالَّذِينَ آمَنُوا فِي الْحَيَاةِ الدُّنْيَا وَيَوْمَ يَقُومُ الأَشْهَادُ (
) وقال ايضاً رَفِيعُ الدَّرَجَاتِ ذُو الْعَرْشِ يُلْقِي الرُّوحَ مِنْ أَمْرِهِ عَلَى مَن يَشَاء مِنْ عِبَادِهِ لِيُنذِرَ يَوْمَ التَّلاقِ(
)  ووردت لفظة (يوم التناد) في شعره اقتبسها من قوله تعالى وَيَا قَوْمِ إِنِّي أَخَافُ عَلَيْكُمْ يَوْمَ التَّنَادِ(
) .

ويوم التناد: هو يوم القيامة الذي ينادى فيه المجرمون بالويل والثبور وينادى فيه المؤمنون بالسعادة وفضائل الأمور(
).

ولقد وردت هذه اللفظة في الشعر الجاهلي عند أمية بن أبي الصلت فهو يقول:                                                                       (من الوافر)
َوبَثَ الخلقَ فيها إذ دَحَاها             فَهُم سُكانُها حتى التنادي(
)
ومن الالفاظ القرآنية الأخرى التي استمدها أبو العتاهية من القرآن الكريم لفظة (سكرة الموت) فنراه يقول :                                        (من الطويل)
لكلِ امرئٍ من سكرةِ الموتِ سكرةٌ         وأيُّ امرئٍ من سكرةِ الموتِ يفلتُ(
)
استمد هذه اللفظة من قوله تعالى وَجَاءتْ سَكْرَةُ الْمَوْتِ بِالْحَقِّ ذَلِكَ مَا كُنتَ
 مِنْهُ تَحِيدُ(
) اي جاءت غمرة الموت وشدته التي تغشى الإنسان وتغلب على عقله بالأمر الحق من اهوال الاخرة حتى يراها المنكر لها وذلك ما كنت تفر منه وتميل عنه و تفزع.

أما اللفظة القرآنية الأخرى فهي لفظة (فرداً) التي وردت في القرآن الكريم في قوله تعالى وَنَرِثُهُ مَا يَقُولُ وَيَأْتِينَا فَرْدًا(
) وقوله تعالى وَكُلُّهُمْ آتِيهِ يَوْمَ الْقِيَامَةِ فَرْدًا(
) فلقد اقتبسها أبو العتاهية في شعره حيث يقول:              ( من المجتث)
تموت فرداً وتأتـــي               يومَ القيامةِ فـــرداً(
)
فالخطاب الموجه للمرء هنا خطاب المفرد فالإنسان يموت فرداً و يأتي يوم القيامة فرداً يحمل صحيفة أعماله ويواجه الحساب فرداً.

أما الآية القرانية وَكُلُّهُمْ آتِيهِ يَوْمَ الْقِيَامَةِ فَرْدًا(
) فإنها بدأت بكل على حساب المجموع, فإن الجميع سيأتون موزعين أفراداً, أي أن المجموع يخل الى فرداً يحمل اعماله ليواجه رب العزة وكلمة (فرداً) في البيت والآية تحسب حالاً, والتقديم اسلوبيا كان في الظرف المضاف (يوم القيامة) فيمكن أن يتأخر الى النهاية ولكن تخصيص الظرف قدّمه.

ومن الالفاظ التي اقتبستها شعراء الزهد من القرآن الكريم لفظة (رميم)(
). 

قال الشاعر أبو العتاهية :(من الوافر)
إن العبادَ غداً رميمٌ              وإن الأرض بعدهم تدك(
)
فالباري سبحانه قال عن نفسه وَضَرَبَ لَنَا مَثَلا وَنَسِيَ خَلْقَهُ قَالَ مَنْ يُحْيِي الْعِظَامَ وَهِيَ رَمِيمٌ(
) فالرميم هي عظام اٌلإنسان البالية أشد البلى فهو سبحانه يصف هذا اليوم العظيم كَلا إِذَا دُكَّتِ الْأَرْضُ دَكًّا دَكًّا(
) أي زلزلت مرة بعد مرةٍ حتى لم يبق على ظهورها بنيان. 
ومن الالفاظ القرآنية الأخرى التي استقاها شاعر الزهد العباسي أبو العتاهية من محكم كتاب الله العزيز لفظة (زُمر) قال: (من الكامل)
زمر أضاءت للحساب وجوهها          فلها بريقٌ عندها  تــلالي(
)
فلقد وردت لفظة (زمراً) في القرآن الكريم مرتين في سورة تحمل الأسم نفسه وهي سورة (الزمر) قال جل شأنه وَسِيقَ الَّذِينَ اتَّقَوْا رَبَّهُمْ إِلَى الْجَنَّةِ زُمَرًا حَتَّى إِذَا جَاؤُوهَا وَفُتِحَتْ أَبْوَابُهَا وَقَالَ لَهُمْ خَزَنَتُهَا سَلامٌ عَلَيْكُمْ طِبْتُمْ فَادْخُلُوهَا خَالِدِينَ (
).

أما لفظة (يوم التغابن) فتأتي في شعر أبي العتاهية في بيتين هما:(من مجزوء الكامل)
أخي ما لك ناسيــاً            يوم التغابن في الأمور(
)
وكذلك قوله:                                                        (من الكامل)
يوم التغابن والتباين والتوا          زن والأمورُ عظيمة الأهوالِِِ(
)
التي استمدها الشاعر من سورة تحمل الأسم نفسه هي سورة التغابن(
) قال تعالى يَوْمَ يَجْمَعُكُمْ لِيَوْمِ الْجَمْعِ ذَلِكَ يَوْمُ التَّغَابُنِ وَمَن يُؤْمِن بِاللَّهِ وَيَعْمَلْ صَالِحًا يُكَفِّرْ عَنْهُ سَيِّئَاتِهِ وَيُدْخِلْهُ جَنَّاتٍ تَجْرِي مِن تَحْتِهَا الأَنْهَارُ خَالِدِينَ فِيهَا أَبَدًا ذَلِكَ الْفَوْزُ الْعَظِيمُ(
).ويوم التغابن بهذا المعنى مصطلحٌ قرآني جديد, لم يعرف من قبل في شعر الجاهلية ولكن الكلمة عرفت وتداولها الناس في أمور التجارة وفيما يجري بينهم من منافسات في الأقوال و الآراء.

ومما ورد في شعرهم في استعمال مادة (غبن) في معناها اللغوي قول المنتخل الهذلي:                                                                     (من البسيط)
ويلمه رجلا تأبى به غبناً              إذا تجرد لاخالُ ولا بخلُ(
)
والتغابن مستعار من تغابن القوم في التجارة, وهو أن يغبن بعضهم بعضاً, لنزول السعداء منازل الاشيقاء التي كانوا ينزلونها لو كانوا أشقياء, وقد يتغابن الناسفي غير ذلك اليوم استعظاماً له وأن تغابنه هو التغابن في الحقيقة لا التغابن في امور الدنيا و إن جلت وعظمت(
).

أما النار فهي (الاسم العلم على مقر العذاب الذي اعده الله لمن أعرض عن عبادته ولمن أشرك به)(
). 
وقد وردت صفات للنار في القران الكريم مثل سقر وجنهم والجحيم والسعير ولظى والهاوية والغاشية والحطمة.

ومما جاء في الشعر الجاهلي عن النار قول النابغة:                 (من البسيط)
فان عصيت فاني غير منفلت              مني اللصابُ فجنبنا حرَّةَ النار(
)
وَحين نأتي تجاه لغة هذا الشعر نجد أن الشاعر العباسي قد جاء بالكثير من الأبيات التي تذكر المتلقي بالنار وتحذره منها فالقران الكريم عندما توعد الكافرين بالنار انما توعدهم بأشد ما كانوا يعانون منه في بيئتهم.

ومن الالفاظ الأخرى لفظة ( سقر ) يقول أبو نواس:        (من المنسرح)
يا سائل الله فزت بالظفـــر                وبالنوال الهنيِّ لا الكــدر

فارغب الى الله لا الى بشــرٍ                 منتقل في البلى وفي الغيـر

وارغب الى الله لا الى جسـد                 منتقل من صباً إلى كبــر

إن الذي لا يخيب سائلـــه                جوهره غير جوهر البشـر

مالك بالترهات مشتغـــلاً                أفي يديك الأمان من سقـر(
)
ويقوله العتاهية في قصيدة له نقتطع منها هذين البيتين:

(من مجزوء الوافر)

ألا يا أيها البشــر                لكم في الموت معتبـرُ

لأمرُ ما بني حــوا                ءَ ما نُصبت لكم سقر(
)
وسقر مأخوذ من السقر أو الصقر و هو حرُّ الشمس و أذاه, سقرته الشمس بمعنى صهرته واذابته ولوحته وغيرته. ويقال أيضاً سقرته أو صقرته علوته ضرباً.
 فكأن نار سقر سميت بذلك لانها تلوع من فيها وتغيرهم وتبلغ اليهم وتدقهم وتصهرهم(
). وتوحي آيات القرآن الكريم بأن سقر نار شديدة مجهدة منها قوله تعالى: إِنَّ الْمُجْرِمِينَ فِي ضَلالٍ وَسُعُرٍ، يَوْمَ يُسْحَبُونَ فِي النَّارِ عَلَى وُجُوهِهِمْ ذُوقُوا مَسَّ سَقَرَ(
) وقوله تعالى سَأُصْلِيهِ سَقَرَ، وَمَا أَدْرَاكَ مَا سَقَرُ، لا تُبْقِي وَلا تَذَرُ، لَوَّاحَةٌ لِّلْبَشَرِ(
).

ومن ألفاظ النار التي وردت في الشعر العباسي لفظة ( لظى ) يقو أبو العتاهية:
(من مجزوء الكامل)

خيرُ الرجالِ رفيقهـــا             ونصيحها وشقيقهــا

والخير موعده الجنـــا             نُ وظِلُّها وريحقهـــا

والشر موعده لظـــى             وزفيرها وشهيقهــا

أشقى بني الدنيا بهـــا              لله انت صديقهـــا

إني أُعيذك أن يَغــــرَّ             ك زَهْرها وبريقهـــا

وهي المنغصة الســرو              رِِِ وإن زهاك أنيقهــا

إرغب فأنت أسِيرهـــا              وإزهد فأنت طليقهـا(
)
تلظى النار هو توقدها وشدة اشتعالها, وهول لهيبها ولظى الجمر هو توقده وشدة وهجه حتى يتطاير منه الشرر قال امرؤ القيس: (من البسيط)
برهيش من كنانتــه             كَتَلظى الجمر في شَرَره(
)
(ويقال لظى فلان فلاناً إذا اغضبه حتى كاد يلتهب. ووصفوا شدةِ القوم بأن سيوفهم تتلظى. وهذا الوصف أو هذا الهول, هو الذي أراد القرآن الكريم أن يبرره عندما ساق هذا اللفظ في معرض تصوير النار وما يلقاه الكافرون من مصيرٍ أسود فيها)(
) قال تعالى:كَلا إِنَّهَا لَظَى، نَزَّاعَةً لِّلشَّوَى، تَدْعُو مَنْ أَدْبَرَ وَتَوَلَّى(
) وقال ايضاً فَأَنذَرْتُكُمْ نَارًا تَلَظَّى، لا يَصْلَاهَا إِلا الأَشْقَى، الَّذِي كَذَّبَ وَتَوَلَّى(
). 

والحقيقة أن أبيات أبي العتاهية تعكس لنا بحقٍ جانباً مهما من جوانب الزهد وهو زهد الدنيا وترفها وتومئ أبياته الى قول الزاهد الجليل الإمام على بن أبي طالب كرم الله وجهه حين خاطب الدُنيا بقوله: ( يا دُنيا يا دُنيا إليك عني, أبي تعرضت أم الي تشوقت. لا حان حينك هيهات, غري غيري لا حاجة لي فيك, قد طلقتك ثلاثا لا رجعة فيها)(
).

ومن التراكيب القرآنية التي أوردها الشعراء في شعرهم (حبل الوريد) يقول صالح بن عبد القدوس داعيا الى التوكل على الله و التضرع له وحده:
                                                                      (من الوافر)
فاضرع لربك إنه أدنى                لمن يدعوه من حبل الوريد(
)
فالخالق سبحانه قد قال في كتابه العزيز وَلَقَدْ خَلَقْنَا الإِنسَانَ وَنَعْلَمُ مَا تُوَسْوِسُ بِهِ نَفْسُهُ وَنَحْنُ أَقْرَبُ إِلَيْهِ مِنْ حَبْلِ الْوَرِيدِ(
), فلقد مثل تعالى علمه باحوال العبد وبخطرات النفس بحبل الوريد القريب من القلب.

ومن التراكيب الأُخرى التي استقاها شعراء الزهد من القرآن الكريم هو (العروة الوثقى). 

يقول أبو العتاهية:                                                         (من الطويل)
تزود من الدنيا فإنك شاخــــصٌ          إلى المنتهى واجعل مطيتك الصِدقا

وأمسك من الدنيا الكفاف وجد على           أخيك وخُذ بالرفق واجتنب الخُرقا
ولا تجعلن الحمد إلا لأهلــــه           ولا تدع الامساك بالعروة الوثقى(
)
قال جل شأنه في كتابه العزيز وَمَن يُسْلِمْ وَجْهَهُ إِلَى اللَّهِ وَهُوَ مُحْسِنٌ فَقَدِ اسْتَمْسَكَ بِالْعُرْوَةِ الْوُثْقَى وَإِلَى اللَّهِ عَاقِبَةُ الْأُمُورِ(
) وقال ايضاً لاَ إِكْرَاهَ فِي الدِّينِ قَد تَّبَيَّنَ الرُّشْدُ مِنَ الْغَيِّ فَمَنْ يَكْفُرْ بِالطَّاغُوتِ وَيُؤْمِن بِاللّهِ فَقَدِ اسْتَمْسَكَ بِالْعُرْوَةِ الْوُثْقَىَ لاَ انفِصَامَ لَهَا وَاللّهُ سَمِيعٌ عَلِيمٌ(
).

ومن الألفاظ القرآنية التي وردت في شعر الزهد لفظة (سائق) و(شهيد) يقول أبو العتاهية:                                                               (من الخفيف)
خُلِقَ الخلقَ للفناء فَهُــم بيــ               ـنَ شَقي منهُم وبين سعيدِ
ليت شعري وكيف حالك يا نفـ               ـس غداً بين سائقٍ وشهيدِ(
)
فالشاعر قد استمد هاتين اللفظتين من قوله تعالى وَجَاءتْ كُلُّ نَفْسٍ مَّعَهَا سَائِقٌ وَشَهِيدٌ(
).

(أي وجاء كل انسان برا كان او فاجرا ومعه ملكان: أحدهما يسوقه الى المحشر والآخر يشهد عليه بعمله, قال ابن عباس: (السائق من الملائكة والشهيد من انفسهم وهي الايدي والأرجل)(
) قال تعالى  يَوْمَ تَشْهَدُ عَلَيْهِمْ أَلْسِنَتُهُمْ وَأَيْدِيهِمْ وَأَرْجُلُهُم بِمَا كَانُوا يَعْمَلُونَ(
). 
وقال مجاهد: ((السائق والشهيد ملكان, ملك يسوقه وآخر يشهد عليه اي من شهد له وعليه))(
).

وليس من شك في أن هذه الحصيلة الدينية ـ بمدلولها الروحي الصرف قد أدت مهمتها التأثير فيهما أثرنا من نماذج ثم لا يخلوا الامر من اثر الطموح الى إسترفاد نقاء لغة الموروث الديني و تماسك بنيتها الادائية في اطار شعر الزهد الذي طالما نهل من هذا المعين الثر, فاسترفد نسخ نماذجه الخالدة.
النداء و الأمر و النهي:كان لوضوح معاني المفردات في شعرالزهد في القرنين الثاني والثالث أثر في تقريب هذا الشعر الى نفوس المستمعين وقلوبهم مما جعله قريباً من لغة النثر, و إن من سمات اسلوب شعر الزهد كثرة استعمال النداء و الاستفهام والتحذير.وقد تكون هذه الظاهرة على علاقة بالنزعة الوعظية والتوجيهية التي فرضت نفسها على شعر الزهد, بمقتضى المعطيات السياسية و الاجتماعية و الاقتصادية التي كانت سائدة في المجتمع العباسي آنذاك.وقد يكون هذا من اسباب مجيء هذه الظاهرة مليئة بالحكمة والعبر كما في قول عبد الله بن المبارك:                                                  (من المنسرح)
لا يحصد المرء عند فاقته           إلا الذي في حياته زرعا(
)
وقول أبي تمام:                                                          (من الخفيف)
ليس يدري إلا اللطيف الخبير                 أي شيء تطوى عليه الصدور(
)
وقول بهلول المجنون:                                                      (من الهزج) 

دع الحرصَ على الدُنيا                  وفي العيش فلا تطمـع

ولا تجمع من المــال                  فما تدري لمن تجمـع

فإن الرِّزق مقســومٌ                  وسوء الظن لا ينفـع
فقيرٌ كل ذي حـرصٍ                  غنيٌ كلُ من يَقَنَــع(
)
ويكثر شاعر الزهد من تريد المعاني الدينية التي يوجهها الى الغافلين عن الحقيقة, فيكثر من النصائح و المواعظ في الترغيب والترهيب والتحذير, لذلك اكثر من استعمال صيغ الاستفهام و النهي.ويمكن القول ان الاسلوب الوعظي الذي صاحب شعر الزهد والذي أخذ معانيه من القرآن الكريم أدى الى ظاهرة النداء و الاستفهام والنهي في هذا الشعر فهذه الوسائل كثيراً ما تخدم الاسلوب الوعظي الذي جاء محتواه من القران الكريم.الأمر:الاصل في الامر أن يكون لطلب الفعل على سبيل الايجاب(
) كقوله تعالى قَدْ نَرَى تَقَلُّبَ وَجْهِكَ فِي السَّمَاء فَلَنُوَلِّيَنَّكَ قِبْلَةً تَرْضَاهَا فَوَلِّ وَجْهَكَ شَطْرَ الْمَسْجِدِ الْحَرَامِ وَحَيْثُ مَا كُنتُمْ فَوَلُّواْ وُجُوِهَكُمْ شَطْرَهُ وَإِنَّ الَّذِينَ أُوْتُواْ الْكِتَابَ لَيَعْلَمُونَ أَنَّهُ الْحَقُّ مِن رَّبِّهِمْ وَمَا اللّهُ بِغَافِلٍ عَمَّا يَعْمَلُونَ(
).ولكنه يجيء لغير الايجاب كثيراً, فيكون مثلاً للدعاء(
) في قوله تعالى اهدِنَا الصِّرَاطَ المُستَقِيمَ(
), وللتهديد في قوله تعالى إِنَّ الَّذِينَ يُلْحِدُونَ فِي آيَاتِنَا لا يَخْفَوْنَ عَلَيْنَا أَفَمَن يُلْقَى فِي النَّارِ خَيْرٌ أَم مَّن يَأْتِي آمِنًا يَوْمَ الْقِيَامَةِ اعْمَلُوا مَا شِئْتُمْ إِنَّهُ بِمَا تَعْمَلُونَ بَصِيرٌ(
). 
ويظهر التأثر بأسلوب القرآن الكريم جلياً  في شعر الزهد والوعظ والارشاد الديني متكئاً على نصوص القرآن الكريم وأساليبه التي يخاطب بها الناس.

فمن اسلوب الأمر الدعاء وقد حفل شعر الزهد باسلوب الدعاء المتأثر بالقران الكريم وبرز سمة واضحة لدى بعض شعراء الزهد وفي مقدمتهم أبو العتاهية وعبد الله بن المبارك.

فهذا عبد الله بن المبارك يقول في قصيدةٍ له نقتطع منها هذين البيتين:

(من الطويل)

فيا رب هب لي منك حلماً فإننــي           ارى الحلم لم يندم عليه حليمُ
ويا رب هب لي منك عزماً على التقى           أقيم به في الناس حيث أُقيم(
)
ويدعو أبو نواس نفسه الى التوبة فعفوه اعظُم من ذنوبه فيقول:(من الرجز)     

يا نفس توبي قبــل ان                  لا تستطيعي أن تتوبي

واستغفري لذنوبك الرّ                     حمن غفار الذنـوب(
)
ويقول الاصمعي بينما انا اطوف بالبيت ذات ليلة إذ رأيت شابا متعلقا باستار الكعبة وهو يقول:                                                        (من البسيط)
يا من يجيب دعا المضطر في الظلـم          يا كاشفَ الضُّر والبلوى مع السقمِ
قد نام وفدك حول البيت وانتبهوا           وانت يا حي يا قيوم لم تنــــمِ
ادعوك ربي حزينا هائما قلقــا           فارحم بكائي بحق البيت والحَــرَمِ
ثم بكى بكاء شديد وانشد يقول:                                     (من الطويل)

ألا ايها المقصود في كل حاجة          شكوت اليك الضُّر فارحم شكايتي

الا يا رجائي انت تكشف كربتي         هب لي ذنوبي كلها واقض حاجتي(
)
ثم سقط مغشيا عليه فدنوت منه فاذا هو ( زين العابدين بن على بن الحسين ), فلقد قال الباري جل شأنه في كتابه العزيز عن نفسه وَقَالَ رَبُّكُمُ ادْعُونِي أَسْتَجِبْ لَكُمْ إِنَّ الَّذِينَ يَسْتَكْبِرُونَ عَنْ عِبَادَتِي سَيَدْخُلُونَ جَهَنَّمَ دَاخِرِينَ(
).وقال ايضاً ادْعُواْ رَبَّكُمْ تَضَرُّعًا وَخُفْيَةً إِنَّهُ لاَ يُحِبُّ الْمُعْتَدِينَ(
)   وقال أَمَّن يُجِيبُ الْمُضْطَرَّ إِذَا دَعَاهُ وَيَكْشِفُ السُّوءَ وَيَجْعَلُكُمْ خُلَفَاء الْأَرْضِ أَإِلَهٌ مَّعَ اللَّهِ قَلِيلا مَّا تَذَكَّرُونَ(
). فهو يشكو بثه وحزنه الى الله تعالى الذي يقول و قوله الحق  ولا تفسدوا في الأرض بعد إصلاحها وادعوه خوفا وطمعا إن رحمة الله قريب من المحسنين(
).

ومما جاء من الدعاء منظوما قول منصور بن اسماعيل الفقيه (ت 306 هـ):
                                                                 (من الخفيف) 

يا سميع الدعاء كن عند ظني        واكفني من كفيته الشر منـي

واعني على رضاك وخِـر لي        في اموري وعافني واعف عني(
)
النهي:
الاصل في النهي ان يكون لطلب الكف عل سبيل التحريم في قوله تعالى وَلاَ تَقْتُلُواْ النَّفْسَ الَّتِي حَرَّمَ اللّهُ إِلاَّ بِالحَقِّ وَمَن قُتِلَ مَظْلُومًا فَقَدْ جَعَلْنَا لِوَلِيِّهِ سُلْطَانًا فَلاَ يُسْرِف فِّي الْقَتْلِ إِنَّهُ كَانَ مَنْصُورًا(
) و يفهم من النهي في قوله تعالى قَالَ اخْسَؤُوا فِيهَا وَلا تُكَلِّمُونِ(
) الاهانة, ومن قوله تعالى يَا أَيُّهَا الَّذِينَ كَفَرُوا لا تَعْتَذِرُوا الْيَوْمَ إِنَّمَا تُجْزَوْنَ مَا كُنتُمْ تَعْمَلُونَ(
) اليأس من جدوى الاعتذار ويأتي النهي في القرآن لغير ذلك(
).

يقول عبد الله بن المبارك:                                                 (من السريع)
الموت بحر طافح موجـه              يذهب فيه حبله السـابح

يا نفس اني قائل فاسمعـي              مقالة من مشفق ناصـح

لا ينفع الانسان في قبره               الا التقى والعمل الصالح(
)
فالايات وكما نرى اعتمدت قوله تعالى: يَوْمَ لا يَنفَعُ مَالٌ وَلا بَنُونَ، إِلا مَنْ أَتَى اللَّهَ بِقَلْبٍ سَلِيمٍ(
).
وقول الحسين بن مطير الاسدي:                                (من الطويل)
ولا تقرب الامر الحرام فإنه          حلاوته تفنى ويبقى مريرها(
)
فلقد جاء في القرآن الكريم قوله تعالى قُلْ تَعَالَوْاْ أَتْلُ مَا حَرَّمَ رَبُّكُمْ عَلَيْكُمْ أَلاَّ تُشْرِكُواْ بِهِ شَيْئًا وَبِالْوَالِدَيْنِ إِحْسَانًا وَلاَ تَقْتُلُواْ أَوْلاَدَكُم مِّنْ إمْلاَقٍ نَّحْنُ نَرْزُقُكُمْ وَإِيَّاهُمْ وَلاَ تَقْرَبُواْ الْفَوَاحِشَ مَا ظَهَرَ مِنْهَا وَمَا بَطَنَ وَلاَ تَقْتُلُواْ النَّفْسَ الَّتِي حَرَّمَ اللّهُ إِلاَّ بِالْحَقِّ ذَلِكُمْ وَصَّاكُمْ بِهِ لَعَلَّكُمْ تَعْقِلُونَ(
). 

فقول أبو العتاهية:                                                 

                                                                            (من الطويل)
فلا تحسبن الله يخلف وعده                بما كان أوصى المرسلين وأرسلا(
)
وهذا شبيه لقول الباري جل شأنه في كتابه العزيز فَلاَ تَحْسَبَنَّ اللّهَ مُخْلِفَ وَعْدِهِ رُسُلَهُ إِنَّ اللّهَ عَزِيزٌ ذُو انْتِقَامٍ(
).
النداء :
وتأثر شعراء الزهد باسلوب النداء القرآني, فهو دعاء صادر من الانسان مخاطبا الباري جل شأنه. 
وجاءت صوره من القرآن الكريم في أكثر من (85 ) صورة(
), أما ادوات النداء فهي ثمانية احرف: (الهمزة و(اي) و(يا) و(ايا) و(هيا) و(أ) و(أي) و(وا))(
).

ولم يستعمل القران الكريم من ادوات النداء سوى (يا) مذكورة ومحذوفة ويكون النداء لطلب اقبال المدعولصيغي الى امر ذي بال ولذا غلب أن يلي النداء أمرٌ ونهي(
),كقوله تعالى جل شأنه يَا أَيُّهَا الْمُدَّثِّرُ، قُمْ فَأَنذِرْ(
).

ولا يكاد يستعمل حرف النداء مع الرب, بل ينادى مجردا من حرف  النداء ولعل في ذلك تعبيرا عن شعور الداعي بقربه من ربه(
).

ومما جاء من الدعاء منظوماً عن الحكماء قول محمود الوراق: 

                                                                             (من المجتث)
يارب كن لي وليــا         بالحفظ حتى اطيعك
فإن ذممت صنيعـي          فقد حمدتُ صنيعك

 أوكنت اعصيك إنـي         أحب فيك مطيعـك(
)
ويصحب النداء في القرآن الكريم الأمر والنهي غالبا كقوله تعالى لَهُم مِّن فَوْقِهِمْ ظُلَلٌ مِّنَ النَّارِ وَمِن تَحْتِهِمْ ظُلَلٌ ذَلِكَ يُخَوِّفُ اللَّهُ بِهِ عِبَادَهُ يَا عِبَادِ فَاتَّقُونِ(
) وربما تقدمت جملة الامر جملة النداء كقوله تعالى وَقُل لِّلْمُؤْمِنَاتِ يَغْضُضْنَ مِنْ أَبْصَارِهِنَّ وَيَحْفَظْنَ فُرُوجَهُنَّ وَلا يُبْدِينَ زِينَتَهُنَّ إِلا مَا ظَهَرَ مِنْهَا وَلْيَضْرِبْنَ بِخُمُرِهِنَّ عَلَى جُيُوبِهِنَّ وَلا يُبْدِينَ زِينَتَهُنَّ إِلا لِبُعُولَتِهِنَّ أَوْ آبَائِهِنَّ أَوْ آبَاء بُعُولَتِهِنَّ أَوْ أَبْنَائِهِنَّ أَوْ أَبْنَاء بُعُولَتِهِنَّ أَوْ إِخْوَانِهِنَّ أَوْ بَنِي إِخْوَانِهِنَّ أَوْ بَنِي أَخَوَاتِهِنَّ أَوْ نِسَائِهِنَّ أَوْ مَا مَلَكَتْ أَيْمَانُهُنَّ أَوِ التَّابِعِينَ غَيْرِ أُوْلِي الْإِرْبَةِ مِنَ الرِّجَالِ أَوِ الطِّفْلِ الَّذِينَ لَمْ يَظْهَرُوا عَلَى عَوْرَاتِ النِّسَاء وَلا يَضْرِبْنَ بِأَرْجُلِهِنَّ لِيُعْلَمَ مَا يُخْفِينَ مِن زِينَتِهِنَّ وَتُوبُوا إِلَى اللَّهِ جَمِيعًا أَيُّهَا الْمُؤْمِنُونَ لَعَلَّكُمْ تُفْلِحُونَ(
) واذا جاءت جملة الخبر بعد النداء تتبعها جملة الامر, كما في قوله تعالى يَا أَيُّهَا النَّاسُ ضُرِبَ مَثَلٌ فَاسْتَمِعُوا لَهُ إِنَّ الَّذِينَ تَدْعُونَ مِن دُونِ اللَّهِ لَن يَخْلُقُوا ذُبَابًا وَلَوِ اجْتَمَعُوا لَهُ وَإِن يَسْلُبْهُمُ الذُّبَابُ شَيْئًا لا يَسْتَنقِذُوهُ مِنْهُ ضَعُفَ الطَّالِبُ وَالْمَطْلُوبُ(
) وقد تجيء معه الجمل الاستفهامية والخبرية كقوله في الخبر يَا عِبَادِ لا خَوْفٌ عَلَيْكُمُ الْيَوْمَ وَلا أَنتُمْ تَحْزَنُونَ)(
) وفي الاستفهام إِذْ قَالَ لأَبِيهِ يَا أَبَتِ لِمَ تَعْبُدُ مَا لا يَسْمَعُ وَلا يُبْصِرُ وَلا يُغْنِي عَنكَ شَيْئًا(
) وللنداء دلالات ومعان اخرى غير طلب اقبال المدعو على الداعي بحرف مخصوص منها ( الاغراء والتحذير والتنبيه والتعظيم والتهويل)(
).

إن لطائف اسلوب النداء القرآني دعت شاعر الزهد الى ان ينهل منها ما يشاء ويدل على ذلك شعر عبد الله بن المبارك حيث يقول:                   (من المنسرح)
يا طالب العلم بادر الورعا        وهاجر النوم واهجر الشبعا

يا ايها الناس أنتم عشـب        يحصده الموت كلما طلـعا(
)
وهذا يذكرنا بالآية الكريمة يَا أَيُّهَا النَّاسُ ضُرِبَ مَثَلٌ فَاسْتَمِعُوا لَهُ إِنَّ الَّذِينَ تَدْعُونَ مِن دُونِ اللَّهِ لَن يَخْلُقُوا ذُبَابًا وَلَوِ اجْتَمَعُوا لَهُ وَإِن يَسْلُبْهُمُ الذُّبَابُ شَيْئًا لا يَسْتَنقِذُوهُ مِنْهُ ضَعُفَ الطَّالِبُ وَالْمَطْلُوبُ(
). 
فاسلوب النداء في شعر الزهد العباسي لم يخرج عن الاسلوب القرآني, فلقد نهل شاعر الزهد من معينه الثر فكان له المثل الاعلى و المنهل العذب الذي يرتوي منه.

وهكذا تتضح لنا آثار لغة القرآن الكريم في الشعر العباسي من خلال استمداد شعراء الزهد العباسين لكثير من الالفاظ القرآنية و ادارتها في اشعارهم يرصعون فيها لغتهم مستفيدين من جمالها اللغوي ومن طاقتهاالتعبيرية وشحناتها  الإيحائية، يتناولون هذه الالفاظ بنصها حيناً وأحياناً يحورون فيها تحويراً يسيراً لا يبتعد عن منبعها العطر الشريف الطاهر كتاب الله العزيز وإن ذلك يعكس اهتماهم واعجابهم بلغته العظيمة وحفظهم له حفظا ملأ اذهانهم وعقولهم وخيالهم فجرى على السنتهم في خلقهم الشعري.
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� - ان عبد القاهر الجرجاني في كتابه (دلائل الاعجاز) كشف ان سر الابداع والشعرية يعتمد نظرية النظم دلائل الاعجاز للجرجاني قرأه وعلق عليه ابو مظفر محمود محمد شاكر مكتبة الخانجي بالقاهرة 1984م: (51، 52، 82). 


� - الكامل في اللغة والادب للمبرد، تحقيق: محمد ابو الفضل ابراهيم والسيد شحاته، القاهرة دار نهضة مصر، د.ت: (14)، نور القبس للمرزباني: (64) وقد اخل منها شعر الخليل بن احمد. 


� - ديوان الامام عبد الله بن المبارك: (52).


� - المصدر نفسه: (76).


� - حميد بن ثور بن حرب بن عامر بن صعصعة الهلالي ابو مثنى وفد على النبي محمد  وعاش الى خلافة عثمان، والاصابة في تمييز الصحابة، وابن حجر العسقلاني(ت 852هـ) مصر مطبعة السعادة(د.ت) المجلد الاول: 2/ 39.  


� - ديوان حميد بن ثور، صنعة عبد العزيز الميمني، الدار القومية للطباعة والنشر، القاهرة، 1951م: (110). 


� - ابو العتاهية اشعاره واخباره: (151)، وينظر: (202).


� - ديوان الشافعي: (204).


� - ظالم بن عمرو بن سفيان بن جندل بن يعمر بن حليس بن الدئل وهو من كبار التابعين مخضرم ادرك الجاهلية والاسلام وشهد بدراً مات سنة 99هـ وهو ابن خمس وثمانين سنة الاصابة في تمييز الصحابة: 2/ 304. 


� - ديوان ابي الاسود، حققه وشرحه وقدم له عبد الكريم الدُجيلي، شركة النشر والطباعة العراقية المحدودة بغداد، ط1 1954: (225).  


� - ابو العتاهية اشعاره واخباره: (54).


� - ديوان محمود بن حسن الوراق: (153).


� - المصدر نفسه والصفحة نفسها.


� - شعر الشافعي: (234).


� - زهديات ابي نؤاس: (42). 


� - هو ابو بكر بن جحدر الشبلي ومكتوب على قبره جعفر بن يونس اصله خرساني ومولده بسر من رأى صحب الشبلي الجنيد وطبقته وتفقه على مذهب الامام مالك وكتب الحديث الكبير (ت 334 هـ)وهو ابن سبع وثمانين سنة ودفن ببغداد . صفوة الصفوة لابن الجوزي (ت 597 هـ) ط1،دار الجيل بيروت, 1992 م: 1/ 608 - 611


� - يقول ابو العتاهية: 


فخف الله واترك الزهو واذكر 	موقف الخاطئين يوم الحساب


 ابو العتاهية اشعاره واخباره: (43).


3,2, 4- يقول القاسم بن يوسف:


وغداً جزاءُ سعادةٍ او شقوةٍ 		أفلا ينيب الى الرشادِ مُنيبُ


ويوم البعث يجمعهــم  		لديه الواحد الصمــــد


وتقوى الله منجـــاة		ووعَدُ اللهِ ما يــــعدُ


مجلة كلية الآداب من الشعراء الكتاب القاسم بن يوسف: (335).








� - يقول ابو العتاهية: ما يدفع الموتَ أرصاد ولا حرسُ      ما يغلبُ الموتَ لا جنٌ ولا أنسُ


ابو العتاهية اشعاره واخباره: (188).


�,7 - قول ابو العتاهية: 


اذكر معادك افضل الذكــر		لا تنسَ يومَ صبيحة الحشــرِ


 يوم الكرامة للأُلى الصبــر		والخيرُ عندَ عواقب الصبـــرِ


ابو العتاهية : (172) وينظر ص30. 


�


�,9 - قول الحسين بن مطير الاسدي:


إذا يسر الله الأمور تيسرت 		ولانت قواها واستفاد عسيرها





3,2 -	              ولا تقرب الامر الحرام فإنــه 	   حلاوته تفنى ويبقى مريرها


   ولا تلهك الدنيا عن الحق واعتمل	    لاخرة لا بُدَّ ستصيرهــا


شعر الحسين بن المطيري: (52)


� - ويقول علي بن الجهم		


                      ليس دار الدنيا بدار قرار                  فتزود منها لدار القــرار


ديوان علي بن الجهم: (149) وينظر كذلك ديوان ابن الرومي: 1/ 130.  


� - ابو العتاهية:  اخي مالك ناسيـــــاً		يوم التغابن في الامـــور


 يوم التغابن والزلازل والحوا 	           مل فيهِ إذ يقذفن بالاحمـال


ابو العتاهية اشعاره واخباره: (283).


� - يقول محمود الوراق  


           ان القناعة ما علمت غنــى	   والحرصُ يورث ذا الغنى فقرا


ديوان محمود بن حسن الوراق: ق88.


� - وقول ابي العتاهية:   الحمد لله على تقديــره	         وحسن ما صرف من امـوره


             الحمد لله بحسن صنعــه                شكراً على إعطائه ومنعــه


ابو العتاهية اشعاره واخباره :(444)


� -ويقول	وهذه القيامة قد أشرفــت		على العالمين لميقاتهـــــا


ابو العتاهية اشعاره واخباره: : (83).


� -		توكل على الرحمن في كل حاجةٍ	     اردت فان الله يقضي ويـــقدر


أبو العتاهية أشعاره وأخباره: (151).


� -ويقول الشافعي:  توكلت في رزقي على الله خالقي	وأيقنت أن الله لا شك رازقي 


شعر الشافعي: (164).


�- وقول ابي العتاهية       كل نفسٍ ستقاسي مرةٍ		   كرب الموتِ فللموت كرب


                  اسقام ثم موت نــازل 		ثم قبر ونشور وجـــلب


                  وحساب وكتاب حـافظ 		وموازين زنار تلتهـــب


ابو العتاهية أشعاره وأخباره : (30).


		 


� -  يقول ابن المعتز 	 لله ما يشــــاء        قد سبق القضــاء


مع التراب حـــيٌ 	ليس له بقــــاء


شعر عبد الله بن المعتز: (184). 			  


� - يقول محمود الوراق    قدر الله كائـــن	  حيث يقضي وروده	


 قد مضى فيك علمـه	  وانتهى ما يريــده


ديوان محمود بن الحسن الوراق: (58).		


� - يقول ابو نؤاس  يا نفس توبي قبــل ان           لا تستطيعي أن تتـــوبي 


                       واستغفري لذنوبك الــر	    حمن غفار الذنــــوب


ديوان أبي نؤاس: (616) وزهديات ابي نؤاس: (73).        


� -يقول الامام عبد الله بن المبارك:


                   ألا ان تقوى الله اكرم نسبـــة	           يُسامي بها عند الفخار كريمُ


          إذا أنتَ نافستَ الرجالَ على التُقى		خرجت من الدنيا وانتَ سليمُ


ديوان الامام عبد الله بن المبارك: (59).


		  


� -يقول ابو العتاهيه:	يا نفسُ خافي الله واجتهدي له 		فقد فاتتِ الايامُ واقترب الوعد


ابو العتاهية اشعاره واخباره: (110).	


� -يقول الخليل بن احمد:		ورزق الخلقِ مجلوبٌ اليهم		مقاديرٌ يقدرها الجليــلُ


شعر الخليل بن احمد الفراهيدي: (17).


� - محمود الوراق حياته وشعره سوسن صائب المعاضيدي رسالة ماجستير مطبوعة على الالة الكاتبة مقدمة الى كلية التربية، قسم اللغة العربية 1990م: ق(192) وقد اخلَّ منها ديوان محمود الوراق.


� - شعر الشافعي: (129). والخلد: اسم من أسماء الجنة، لسان العرب:3/ 163-164.


� - سورة الفرقان: (15).


� - سورة يونس: (52)


� - ابو العتاهية اشعاره واخباره: (393).


� - شعر الشافعي: (129).


� - سورة الكهف: (107).


� - سورة المؤمنون: (8 - 11).


� - القاموس المحيط ، للفيروزابادي (ت817هـ) ،القاهرة ، المطبعة المصرية 1933 – 1935م: 2/236. وفي المحيط في اللغة الفردوس: جنة ذاتُ كروم: 8/ 428.  


� - أمية بن الصلت: حياته وشعره دراسة وتحقيق، بهجت الحديثي، ط1 ، دار الشؤون الثقافية العامة، بغداد 1991: (249).


� - سورة ص: (50).


� - سورة فاطر: (33).


� - ابو العتاهية اشعاره واخباره: (34).


� - ديوان النابغة الذبياني: حققه وقدم له المحامي فوزي عطوي الشركة اللبنانية للكتاب بيروت لبنان 1969م : (55).


� - التطور الدلالي بين لغة الشعر ولغة القران، عودة خليل ابو عودة ط1 مكتبة المنار الادرن 1985م: (408 - 409).


� - سورة الحج: (56).


� - سورة التوبة: (21).


� - أبو العتاهية اشعاره واخباره: (291).


� - سورة النساء: (57).


� - صفوة التفاسير، محمد علي الصابوني ط2 بيروت دار القران الكريم 1981م: 3/222.


� - سورة الواقعة: (88 - 89).


(الرَوح) بفتح الراء الإستراحة. (الريحان) كل مشموم طيب الريح من النبات، صفوة التفاسير 3/ 222. 


� - سورة الانسان: (18).


السلسبيل: الشراب اللذيذ الذي هو غاية في السلاسة والذي يسهل في الحلق لعذوبته وصفائه. صفوة التفاسير 3/ 349.


� - ابو العتاهية اشعاره واخباره: (116).


� - سورة المؤمنون: (100) وردت كذلك في سورة الفرقان: (53) وسورة الرحمن: (19 - 21). 


� - التطور الدلالي: 353.


� - تفسير ابي السعود المسمى ارشاد العقل السليم الى مزايا القران العظيم المطبعة المصرية ط2، 1928م: 4/64.


� - كتاب التسهيل لعلوم التنـزيل لابي القاسم محمد بن احمد بن جزي الكلبي الغرناطي المكتبة التجارية الكبرى ط1 1355هـ: (446). 


� - في ظلال القران، سيد قطب، بيروت دار احياء التراث العربي 1971: 6/ 2481.


� - ابو العتاهية اشعاره واخباره: (147).


� - ديوان حميد بن ثور الهلالي: (85).


� - الاصمعيات، للاصمعي تحقيق احمد محمد شاكر وعبد السلام هارون، دار المعارف بمصر 1964م: (85).


� - التطور الدلالي: (357).


� - سورة البقرة: (213).


� - ينظر: التطور الدلالي: (358) كما في سورة الانعام: (65) وسورة المائدة: (30 - 31).


� - ينظر التطور الدلالي: (359)


� - بصائر ذوي التمييز: للفيروزابادي تحقيق محمد علي النجار، دار التحرير للطبع والنشر القاهرة، 1385هـ: 2/468.


� - لسان العرب: 4/190.


� - المصدر نفسه.


� - سورة ق: (20).


� - ابو العتاهية اشعاره واخباره: (124).


� - سورة نوح: (19 - 20).


� - ابو العتاهية اشعاره واخباره: (94 - 95).


� - سورة السجدة: (16).


� - ديوان ابن الرومي: 4/ 119.


� - اصل الخشوع هو السكون بلا حراك، وخشع يخشع خشوعاً رمى ببصره تحت الارض، وغضه وخفض صوته واختشع اذ طأطأ راسه وتواضع وخشعت الاصوات اي سكنت، لسان العرب مادة خشع.


والخشوع: السكون والتذلل والضراعة والسكون، فالخضوع بالبدن والخشوع في الصوت والبصر،


 بصائر ذوي التمييز في لطائف الكتاب العزيز: 2/541. 


� - سورة الذاريات:الايتان (17 - 18).


� - اخلاق القران: 3/ 41.


� - سورة السجدة: الايتان (15 - 16).


� - صفوة التفاسير: 2/ 344.


� - سورة الغاشية: (13 - 16).


� - ابو العتاهية اشعاره واخباره: (255) كما وردت في ديوان الامام عبد الله بن المبارك على شكل مقطوعة: (55) مع تغيير في كلمة (منزل) بدل (مجلس).


� - الصحاح للجوهري: 4/ 1561.


� - تهذيب اللغة للازهري (ت370هـ) تحقيق احمد عبد العليم البزدوي الدار المصرية د.ت : 13/ 169.


� - المفردات في غريب القران، الراغب الاصفهاني المطبعة الميمنية القاهرة، 1324هـ: (211).


� - روح المعاني للالوسي (ت1207هـ) ادارة الطباعة المنيرية بيروت لبنان: 30 / 115.


� - ديوان الامام عبد الله بن المبارك: (53 - 54). 


� - ابو العتاهية اشعاره واخباره: (113).


� - سورة غافر: الاشهاد جمع شاهد وهو الذي يشهد بالحجة على غيره.


� - سورة غافر: (51) التلاق: الاجتماع والحشر.


� - سورة غافر: (32).


� - الجامع لاحكام القران للقرطبي، دار الكتب المصرية ط3، 1966: 15/ 310. 


� - امية بن ابي الصلت، بهجت الحديثي: (203). 


� - ابو العتاهية اشعاره واخباره: (74).


� - سورة ق: (19).


� - سورة مريم: (80).


� - سورة مريم: (95).


� - ابو العتاهية اشعاره واخباره: (125).


-� سورة مريم : (95)


� - الرميم: البالي المفتت يقال رم العظم اي بلي فهو رميم، والرميم الخلق البالي من كل شيء، لسان العرب: 12/ 253.


� - ابو العتاهية اشعاره واخباره: (271).


� - سورة يس: (78).


� - سورة الفجر: (21).


� - ابو العتاهية اشعاره واخباره: (283).


� - سورة الزمر: (73) زمرا: جماعات جماعات جمع زمرة وهي الجماعة. 


� - ابو العتاهية اشعاره واخباره: (166).


� - نفسه: (283).


� - التغابن الغبن، ومعناه: النقص، يقال: غبنه غبناً اذا اخذ الشيء منه دون قيمته، وسمي يوم القيامة( يوم التغابن)لانه يظهر فيه غبن الكافر بتركه الايمان وغبن المؤمن بتقصيره في الاحسان.


(والمغبون من غبن اهله ومنازله في الجنة، وذلك لان كل كافر له اهل ومنزل في الجنة ولو اسلم، ويظهر غبن كل مؤمن بتقصيره في الاحسان)، تفسير الخازن علاء  الدين علي بن محمد البغدادي الصوفي المعروف بالخازن المكتبة التجارية الكبرى مصطفى البابي 1357هـ: 7/87. 


� - سورة التغابن: (9).


� - ديوان الهذليين، الدار القومية للطباعة والنشر القاهرة 1965م: 2/34.


� - الكشاف عن حقائق التنـزيل وعيون الاقاويل للزمخشري: 4/ 584 – 549.


� - التطور الدلالي: (416).


� - ديوان النابغة الذبياني: (83).


� - ديوان ابو نؤاس: (622).


� - ابو العتاهية اشعاره واخباره: (164).


� - كتاب الزينة في الكلمات العربية الاسلامية: 2/214.


� - سورة القمر: (47 - 48).


� - سورة المدثر: (26 - 29).


� - ابو العتاهية اشعاره واخباره: (256).


� - ديوان امرئ القيس، تحقيق محمد ابو الفضل ابراهيم، دار المعارف بمصر ط3، 1969: (125). 


� - التطور الدلالي بين لغة الشعر ولغة القران: 423. 


� - سورة المعارج: (15 - 17).


� - سورة الليل: (14- 16).


� - نهج البلاغة شرح الشيخ محمد عبده منشورات مكتبة النهضة: 638. وينظر الامالي للقالي الهيئة المصرية العامة للكتاب طبعة محمد عبد الجواد الاصمعي 1975م: 2/ 165.


� - صالح بن عبد القدوس البصره وشعره: (127).


� - سورة ق: (16)، وحبل الوريد هو عرق كبير في العنق متصل بالقلب، وحبل الوريدعرق يَدِرُّ في الحلق، لسان العرب: 3/ 29. 


� - ابو العتاهية اشعاره واخباره: (245).


� - سورة لقمان: (22).


� - سورة البقرة: (256)، العروة الوثقى: العقيدة المحكمة الوثيقة وهي الاسلام.


� - ابو العتاهية اشعاره واخباره: (123).


� - سورة ق: (21).


� - المفردات في غريب القران للراغب الاصفهاني: (249).


� - سورة النور: (24).


� - الجامع لاحكام القران: 17/22، المفردات في غريب القران: (270).


� - ديوان الامام عبد الله بن المبارك: (52).


� - ديوان ابي تمام: 4/448. � 





� - عقلاء المجانين الحسن بن محمد النيسابوري(ت406هـ)، قدم له وعلق عليه محمد بحر العلوم المكتبة الحيدرية في النجف الطبعة الثانية 1968م: (85).


� - من بلاغة القران: احمد احمد بدوي ط2 مطبعة نهضة مصر 1950م: (166).


� - سورة البقرة: (144).


� - من بلاغة القران: (166).


� - سورة الفاتحة: (4).


� - سورة فصلت: (40).


� - ديوان الامام عبد الله بن المبارك: 59.


� - ديوان ابي نؤاس: (616).


� - المستطرف من كل فنٍ مستظرف، للامام شهاب الدين الابشيهي (ت850هـ) دار الكتب العربية الكبرى مصر، 1952م: 1/180. 


� - سورة غافر: (60).


� - سورة الاعراف: (55).


� - سورة النمل: (62).


� - سورة الاعراف: (56).


� - شعر منصور بن اسماعيل الفقيه: (616).


� - سورة الاسراء: (33).


� - سورة المؤمنون: (108).


� - سورة التوبة: (7).


� - من بلاغة القرآن : 166-167  


� - ديوان الامام عبد الله بن  المبارك: (76).


� - سورة الشعراء: (88-89).


� - شعر الحسين بن مطير الاسدي: (52).


� - سورة الانعام: (151).


� - ابو العتاهية اشعاره واخباره: (304).


� - سورة ابراهيم: (47).


� - اساليب النداء في القران الكريم كاظم فتحي، مجلة اداب المستنصرية العدد 2 لسنة 1977: (178).


� - علم المعاني عبد العزيز عتيق بيروت دار النهضة العربية 1985م: (125).


� - ينظر: من بلاغة القران: 168.


� - سورة المدثر: (1-2)


� - ينظر: من بلاغة القران: 168.


� - بهجة المجالس وانس المجالس: 2/ 275، لم اجده في ديوان الوراق.


� - سورة الزمر: (16).


� - سورة النور: (31).


� - سورة الحج: (73).


� - سورة الزخرف: (68).


� - سورة مريم: (42).


� - المعاني الثانية في الاسلوب القراني فتحي احمد عامر، منشأة المعارف بالإسكندرية 1976م: (386 - 387). 


� - ديوان الامام عبد الله بن المبارك: (52).


� - سورة الحج: (73).
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