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ز.العزلة.
الزهد هو الغرض الشعري الذي قال فيه القدماء بانه القناعة وهو الغنى(
) وهو التقوى(
) وهو تحويل القلب من الاشياء الى رب الاشياء (
)، وهو الثقة بالله تعالى مع حب الفقر(
). 

والغرض قديم جاءت اصوله وجذوره في ادب ما قبل الاسلام(
) ولكنه عندما جاء الاسلام اصبح فناً شعرياً متميزاً يستظل بظلال الاسلام وينهل من تعاليمه ويقتدي بأفكار القران الكريم وكان له شعراء منهم، عبد الله بن رواحة، وحسان بن ثابت والنابغة الجعدي والنعمان بن البشير وكعب بن مالك وابو الدرداء(
) وغيرهم. 

وحينما جاء العصر الاموي ظهر هذا الفن على يد شعراء منهم الطرماح بن حكيم وقطري بن الفجاءة وعروة بن اذينة وذو الرمة وسابق البربري وعدي بن الرقاع والفرزدق وعمران بن حطان.

وقدانماز هذا الشعر بانه كُتِبَ في ظلال نفسية امنت بربها واستشعرت حياة تقية صالحة، فيها نسك وعبادة وفيها تقوى وزهد(
).

فقد أثرت الحياة الدينية تأثيراً عميقاً في نفوس الشعراء وطورت الشعر الاموي، ولم يعد في مقدور الشعراء أن ينظموا شعراً لا تتضح فيه عناصر هذه الحياة.

ان من سمات هذا الشعر العاطفة الحقيقية الصادقة والصدق في المشاعر والوضوح والصراحة في التعبير والسهولة والعفوية.فشعرهم جديد في معانيه وموضوعاته ولا سيما الخوارج الذين تعهدوا القران الكريم وعرفوا بالحفظ.

ان من يطالع هذا الشعر يجده صادراً في جملته عن روح الاسلام وعما رافق الحياة العامة من اضطرابات ومفارقات في السياسة والاقتصاد والعقائد والاخلاق تضافرت جميعاً فوسعت من مساحة حركة الزهد ولم يكن لدى الناس أمام هذه الظروف الا ان يعتصموا بحبل الله وينصرفوا عن متاع الدنيا الى متاع الاخرة(
).

ظهر كثير من الزهاد في الكوفة والبصرة واندفع كثيرون منهم الى العبادة والنسك وانقلب قسم منهم الى وعّاظ يعظون الناس ويذكرونهم باليوم الاخر وما ينتظرهم من الثواب والعقاب كما يتحدثون عن الدنيا ومتاعها الزائل، مصورين طريق النجاة الذي يقوم بالتقوى والعمل الصالح وتناولوا ايضاً فكرة الموت وما وراءها من حساب وعقاب وثواب وجنة ونار فهي النهاية المحتومة لكل انسان. فذكر التوكل والعمل الصالح والقبر واهواله وما بعده من مواقف لا ينفع معها الا العمل الصالح والايمان بالقدر خيره وشره، وأن الله بيده كل شيء(
).وحينما جاء العصر العباسي الاول ظهر كثير من شعراء الزهد مثل الامام الشافعي والامام عبد الله بن المبارك وابو العتاهية وصالح بن عبد القدوس وابو نواس ومحمود الوراق والخليل بن احمد الفراهيدي ومنصور بن اسماعيل الفقيه والقاسم بن يوسف، وجاءت المعاني القرانية عند هؤلاء مستظلة بظلال القران الكريم والفاظه(
)، ولعل اولى الافكار
 الاسلامية التي وجدت مكانها في هذا النوع من انواع الشعر فكرة التوحيد، التي تعد الاساس الذي قامت عليه المعاني الفرعية الاخرى الى جانب ذم الدنيا فهي دار فناء وارتحال الى محطة اخرى هي دار البقاء والخلود (الدار الاخرة)، فهي ليست الا محطة يتوقف عندها الانسان قليلا ليتحول عنها الى الدار الاخرة دار البقاء السرمدي ولهذا تردد ما قيل عن القيامة وما اعده الله سبحانه وتعالى لكل انسان جزاء ما عملت يداه في الحياة الدنيا وما اعده الله لعباده من المتقين، واهوال هذا اليوم بالنسبة للعاصين منهم وكيف تقشعر منه جلودهم فهو يوم الزلازل والنوازل اذ يجتمع فيه الاولون والاخرون حيث توفى كل نفس بما كسبت، فهو موعد كل ذي عمل وسعي وهو يوم الكرامة للذين صبروا.

ومن المعاني التي اطال الشعراء الوقوف عندها، ذم الدنيا، الحياة القانية التي ذمها الباري في كتابه العظيم ووصفها بانها دار الغرور وبانها دار الفناء. 

فلقد كان الشاعر العباسي يدعو الى ذمها لان مقام الانسان فيها قليل فهو يدعو الى التزود فيها لدار القرار دار البقاء والخلود (دار الاخرة). والتزود فيها يكون بالتقوى فهي خير زاد يتزود به الانسان لاخرته فمن طلب العز ليبقى له فان عزَّ المرء يكون بتقواه.

اما الايمان بالقضاء والقدر وما كتبه الباري عز وجل لعباده في لوحه المحفوظ فهو من الافكار الاسلامية التي ترسخت في عقلية الشاعر فلا رادَّ لامر الله ولا مبدِّل لقضائه فما شاء كان وما لم يشاء لم يكن، فالله ينجى من المكروه لا الحذر، فكل خيرٍ أو شر قد خُطَّ بالقدر، فعلى الانسان ان يتوكل على الله في طلب الرزق ويقنع بما كتبه الله له وأن يطمئن قلبه بموعود الله عز وجل.

فالشاعر موقن بان الرزق مُقدّرٌ ومقسم من الله فانما امره اذا اراد شيئاً فانما يقوله له كن فيكون.

وكان من المعاني التي تناولها الشعراء والتي تتعلق بالتوحيد الايمان بالله وملائكته وكتبه ورسله واليوم الاخر ليتطهر في الانسان جانبه النفسي وتشع منه اضواء الروحانية على سلوكه وعمله في الحياة الدنيا، فيكون ذلك سنداً له في الحياة الاخرة حيث توزن الاعمال وتتشر الصحف ، ويقدر لكل امرئ ما اكتسب.فلقد تناول القران الكريم الدنيا وتناول ايضاً الاخرة في معانٍ مصورة مرسومة شاخصة للعين، ولم يتناولها فكرة مجردة، لتظل ماثلة في الاذهان تاخذبزمام البشر الى ما فيه سعادتهم واطمئنانهم وتخطط لهم مادئ الحياة الكريمة المستقيمة، البعيدة عن الاثم المترفعة عن الدنايا.

الايمان بالله (التوحيد):

يعد التوحيد
 ركناً أساسياً في الاديان السماوية، وقد عرفه العرب قديماً في الجزيرة العربية فالاحناف امنوا بأن الله واحد لا شريك له، ومن هنا انتقل هذا الركن الاساس الى بنية الشعر العربي بعد ان عمق القران الكريم روحه في قلوب المسلمين ولهذا وجدنا ان فكرة التوحيد الاساس الذي تقوم عليه المعاني الاخرى في الفكر الاسلامي
.

يقول القاسم بن يوسف(
) (ت180هـ):

(من مجزوء المتقارب)

	الى الله من عودتي توبـــتي
	أتوبُ اليه واسَتْغفِــــرُه

	وأثني عليهِ بالائــــــه
	ثناءَ الشكورِ لا أكْفـــره

	وأخلُع مِنْ دونه من دَعَـــا
	إلهاً سواه وَمَن يَفْجــــره

	وأشهدْ أن لا ألهـــاً سواه
	وأنَّ الثَّوابَ لِما يَذْكـــره(
)


أن هذه الابيات تعكس إستيحاءً دينياً يعتمد على الفكر الديني القديم الذي رسخ في مخيلة الشاعر العربي ولا سيما التيار التوحيدي الاسلامي الذي استطاع أن يقضي على القلق الغيبي الذي عاشه الانسان في حقبة الاولى.ان القران الكريم عَمَّقَ فكرة التوحيد وقد منح ذلك الابيات الشعرية سمة الاسلامية التي تمثل الهوية العربية الخالصة ومن هنا شكل هذا العنصر الموضوعي في قصيدة هذا الشاعر او غيره عنصراً اساسياً ينفذ من خلاله الى دعم فكرة الزهد. وعلى الرغم من قلة الشاعرية في هذه الابيات وغيرها لانها تقرر حقيقة معروفة تبقى ملمحاً لهذا الشعر.                         يقول ابان اللاحقي(
) (ت200هـ) بعد ابيات تعليمية:

(من الرجز)
	أشهد أن الله فردٌ واحـــدٌ 
	أقَرَّ أو أنكر ذلك جاحــدْ

	ليس له كَفوءٌ ولا نِدُّ أحــد
	لم يولد الله ولا له ولــــد

	وإنني بما عملت مرتهـــن
	ما كان منه من قبيح وحسن(
)


 
فلقد اخذ الشاعر المعنى في البيتين الاول والثاني من قوله تعالى: قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ اللَّهُ الصَّمَدُ لَمْ يَلِدْ وَلَمْ يُولَدْ وَلَمْ يَكُن لَّهُ كُفُوًا أَحَدٌ(
) أي مرهونة بكسبها عند الله.
        ولهذا جاز لنا ان نقتطع ما جاء في التوحيد تذكرنا قول ابي العتاهية: (من المنسرح)

	الحمدُ لله الواحد الصمـــدِ
	هو الذي لم يولد ولم يلـــد

	عليه ارزاقنا فليس مع الـــ
	ـلَّه بنا حاجة الى أحَــــدِ (3)


 

ويقول ايضاً:






(من الوافر)

	تعالى الواحدُ الصمدُ الجليـلُ
	وحاشى ان يكون له عديــل

	هو الملك العزيز وكلُّ شـيء
	سواه فهو منتقصٌ ذليـــلُ

	وما من مذهبٍ إلا إليـــهِ
	وإن سبيله لهو السبيــــلُ

	وإنَّ لهُ لمناً ليس يحصـــى
	وإن عطاءَهُ لهوَ الجزيـــلُ

	وكلُّ قضائهِ عدلٌ علينــا
	وكلُّ بلائِه حسنٌ جميـــلُ

	وكلُّ مفوه أثنى عليـــه
	ليبلغه فمنحسرٌ كليـــلُ


	أيا من قد تهاون بالمنايــا 
	ومن قد غرَّهُ الامل الطويـل

	ألم تر أنما الدُنيا غـــرورٌ
	وأن مقامنا فيها قليـــل(4)


فهي من مجموعها تصبُّ في مجرى واحد ألا وهو توحيد الله عز وجل وحمدِه وشكره.

الحديث عن الموت


جاء الحديث عن الموت عند شعراء ما قبل الاسلام وهو حديث لا يمت إلى عالم الاخرة التي رسمها الاسلام بصلة بل اتسم هذا الحديث بانه بكاء على الميت وتعداد صفاته واخلاقه (فان الشاعر او الشاعرة لا يعرفان أمام جثة هامدة سوى الدعوة الى الثأر او مدح الميت)(
) بل اتسم هذا الحديث بأنه بكاء على الميت وتعداد صفاته واخلاقه وما أن جاء الاسلام حتى أخذ الحديث عن الموت ثوباً جديداً، فاصبح السبيل الى حياة أخرى حيث الجنة او النار ومن يَعُد الى قصائد حسان بن ثابت او كعب بن مالك  يجد ذلك، وحين نتأمل ابيات الزهد في العصر العباسي في القرنين الثاني والثالث الهجريين نجد ان الحديث عن الموت بوصفه فكرة منحىً آخر يعتمد على الابداع القراني في هذا الميدان:

يقول ابن ميادة(
) (ت149هـ): 




(من الخفيف) 

	وأرنا كالزرع يحصده الدهــ
	ـر فمن بين قائم وحصيـد

	وكأنا للموت ركبٌ مخبــّو
	نَ سراعٌ لمنهلٍ مـــورود(
)


فهذان البيتان يستمدان مادتهما من قوله تعالى: ذَلِكَ مِنْ أَنبَاء الْقُرَى نَقُصُّهُ عَلَيْكَ مِنْهَا قَآئِمٌ وَحَصِيدٌ(
) ولكن الشاعر استطاع بمخيلته الخصبة ان يصب البناء القراني ضمن ابداعه وبوجهةٍ تختلف في التخطيط عما جاء في الاية الكريمة.


وعند مطالعتنا الصور التي قدمها شعراء الزهد نجد ان هؤلاء أكدوا ان هذا الموت هو السبيل المشترك الذي لا بُدَّ ان يسلكه كلُّ حيّ. 

يقول يحيى بن المبارك اليزيدي(
) (202هـ): 


(من الطويل)

	تصرمت الدنيا فليس خلــودُ
	وما قد ترى من بهجةٍ سيبيـدُ

	لكل أمرئٍ منِّا من الموتِ منهـلٌ 
	وليس له الا عليــهِ ورودُ(
)


فالدنيا منتهية لا محالة ولا خلود فيها وكل ما فيها من بهجة وسرور فانٍ ولا بد لكل إنسانٍ أن يدركه الموت فهو يصوره بالمنهل الذي لا بد أن يرده كل إنسان شاء ذلك ام ابى، إن هذه الوجهة التي اختطها الشاعر والتي تختلف عما جاء في البناء القراني قد استمدها من قوله تعالى: كُلُّ مَنْ عَلَيْهَا فَانٍ وَيَبْقَى وَجْهُ رَبِّكَ ذُو الْجَلالِ وَالاكْرَامِ(
).

وقد أطال الشاعر ابي العتاهية الحديث عن الموت فكان للموت وقع شديد في نفسه فأكثر فيه الحديث فنراه يقول مؤكداً ان الموت حق والدنيا فانية زائلة وبعد الموت ستجزى كل نفس بما علمت يوم القيامة مستلهماً المعنى القراني في ذلك:  (من المنسرح) 

	الموتُ حقٌ والدارُ فانيــةٌ
	وكلُّ نفسٍ تجزى بما كسبت(
)



وكان لكرب الموت أثرٌ عظيمٌ في نفس الشاعر فهو يتدرج في بناء هيكلية هذا الكرب العظيم فيقول بأن السقم والمرض هو بداية التهيؤ للموت ثم يعقبه نزول الموت ثم النزول الى مثواه الاخير يعقبه البعث والنشور حيث الخوف والجلب من الحساب اذ يأتي كل انسان بكتابه اذ تُجزى كل نفس.


ولسكرة الموت معنىً في ذهن الشاعر فهذه السكرة التي لا بد أن يُمرَّ بها كل انسان والتي لا مهرب منها تدفع بالشاعر العباسي الى الخوف وتخطيط مشهد يوم الحساب حيث الادانة والحساب مستوحياً ذلك من الكتاب العظيم (القران) يقول ابو العتاهية:

(من الطويل) 

	لكلِ إمرئٍ من سكرة الموت سكرةٌ
	

	
	وأي إمرئٍ من سكرةِ الموت يفلتُ(
)


فالمعنى في البيت الاول قد استوحى معناه من قوله وَجَاءتْ سَكْرَةُ الْمَوْتِ بِالْحَقِّ ذَلِكَ مَا كُنتَ مِنْهُ تَحِيدُ(
) والمعنى في البيت الثاني قد استمده من قوله فَأَمَّا مَنْ أُوتِيَ كِتَابَهُ بِيَمِينِهِ فَسَوْفَ يُحَاسَبُ حِسَابًا يَسِيرًا وَيَنقَلِبُ إِلَى أَهْلِهِ مَسْرُورًا وَأَمَّا مَنْ أُوتِيَ كِتَابَهُ وَرَاء ظَهْرِهِ فَسَوْفَ يَدْعُو ثُبُورًا وَيَصلَّى سَعِيراً(
).

ويغدو الموت عند هذا الشاعر فارساً بطلا لا تستطيع الجن أو الانس أن تغلبه بل وحتى الملوك، إنه القوة الاسطورية التي ما بعدها من قوة:


يقول ابو العتاهية: 





    (من البسيط)

	ما يدفُع الموتَ أرصادٌ ولا حـرسُ
	ما يغلبُ الموتَ لا جِنٌ ولا أنسُ

	ما إن دعا الموتُ أملاكاً ولا سوقاً
	إلا ثناهم إليه الصِرعُ والخُلَسُ

	للموت ما تلدُ الاقوامُ كلهــم
	وللبلى كلّ ما بَنَوا وما غرسوا(
)


هذه الفكرة قد استنبط الشاعر معناها من قوله تعالى أَيْنَمَا تَكُونُواْ يُدْرِككُّمُ الْمَوْتُ وَلَوْ كُنتُمْ فِي بُرُوجٍ مُّشَيَّدَةٍ(
) وقوله تعالى قُلْ إِنَّ الْمَوْتَ الَّذِي تَفِرُّونَ مِنْهُ فَإِنَّهُ 
مُلاقِيكُمْ(
) فالانسان عنده ضعيف يدركه الموت اينما حلَّ وان كل شيء سيؤول الى بِلى ويقول ايضاً في المعنى ذاته:





(من الطويل)
	ولم يُنجِ مخلوقاً من الموتِ حيلـةٌ 
	ولو كان في حصنٍ وثيقٍ وأحراسِ(
)



وفي معرض حديثه عن الموت يذكر أن الموت لا بُدَّ أن يقع لكل الناس في هذه الدنيا (دار البلى) ليبعث الله الناس من قبورهم ويحيي عظامهم بعد ان بليت فيقول:

(من السريع) 
	لا بُدَّ من موتٍ بدار البلـى
	والله بعد الموتِ يحيي العظـام(
)



وانت ترى أن الشاعر استمد معناه هذا من قوله تعالى: وَضَرَبَ لَنَا مَثَلا وَنَسِيَ خَلْقَهُ قَالَ مَنْ يُحْيِي الْعِظَامَ وَهِيَ رَمِيمٌ ، قُلْ يُحْيِيهَا الَّذِي أَنشَأَهَا أَوَّلَ مَرَّةٍ وَهُوَ بِكُلِّ خَلْقٍ عَلِيمٌ (
).

والموتُ عند القاسم بن يوسف (ت220هـ) هو السبيل المشترك الذي لا بد ان يسلكه كل حي فقوم يهلكون أسىً مثل من سبقهم وكل شيء مصيره للفناء يقول:

(من مجزوء الوافر)

	سبيلُ الموتِ مشتـــرك
	بهِ الورّاد قد سلكــوا

	فقومٌ يهلكون أســـىً
	وقومٌ قبلهم هلكــوا

	ويفنى الخلق كلّهـــم
	ويبقى الخالقُ الملــكُ(
)



ويتبين من نسيج هذه الابيات أن الشاعر استمد معناه من قوله تعالى كُلُّ مَنْ عَلَيْهَا فَانٍ وَيَبْقَى وَجْهُ رَبِّكَ ذُو الْجَلالِ وَالاكْرَامِ(
).
مشاهد القيامة والجزاء:


من الموضوعات الاخرى التي تناولها شعراء الزهد في العصر العباسي بعد التذكير بالموت والحديث عنه هو ذكرُ يوم القيامة ومشاهدها وما سيناله الانسان بعد بعثه جزاء ما قدمت يداه من خيرٍ وشر والذي قال عنه الخالق جل في علاه: يَوْمَ يَنظُرُ الْمَرْءُ مَا قَدَّمَتْ يَدَاهُ وَيَقُولُ الْكَافِرُ يَـلَيْتَنِي كُنتُ تُرَابًا(
).
لقد كان للتصوير الفني لمشاهد القيامة التي جاء بها القران الكريم أثرٌ عميق في نفوس الزهاد والمتصوفة فصوروا ذلك المشهد العظيم وهو يبدأ بنفخة الصور نفخةً تفزع النفس. ولقد أجاد الامام عبد الله بن المبارك(
) (ت 181هـ) في وصف القيامة فقال: (من البسيط)

	وكيف قرت لاهل العلم أعينهم
	أو إستلذوا لذيذ النوم أو هجعوا

	والموت ينذرهم جهراً علانيـه
	لو كان للقومِ أسماعٌ لقد سمعوا

	والنارُ ضاحيةٌ لا بُدَّ موردهم
	وليس يدرون من ينجو ومن يقعُ

	قد أمست الطير والانعام آمنة
       والادميُ بهذا الكسبِ مرتهـنٌ
	والنون في البحر لم يخشَ لها فزع

لهُ رَقيبٌ على الاسرار يطّلــعُ

	حتى يوافيه يوم الجمعِ منفـرداً
	وخصمه الجلدُ والابصار والسمعُ

	إذا النبيون والاشهادُ قائمــةٌ
	والانس والجنُّ والاملاك قد خشعوا(3)


فقد استعمل الشاعر عبارة (والنار ضاحية لابد موردهم) اشارة الى قوله جلَّ شأنه وَإِن مِّنكُمْ إِلا وَارِدُهَا كَانَ عَلَى رَبِّكَ حَتْمًا مَّقْضِيًّا(
).


فقد خطط الشاعر مشاهد هذا اليوم العظيم بما استوحاه وفهمه من القران الكريم حيث النبيون والاشهاد قائمة والانس والجنُّ قد خشعوا والموت قد شخص ينذر جهراً وعلناً ففي هذا اليوم العظيم أي بعد موت الناس وبعثهم يوم القيامة يجازي الله كل نفس بما عملت في دنياها يقول ابو العتاهية في مقطوعة له:


    (من الطويل) 

	فما مُوِّتَ الاحياءُ إلا لِيُبعَثـوا 
	وإلا لتجزى كُلُّ نَفْسٍ بما سَعَت(
)



فالمعنى مأخوذ من قوله تعالى: فَكَيْفَ إِذَا جَمَعْنَاهُمْ لِيَوْمٍ لا رَيْبَ فِيهِ وَوُفِّيَتْ كُلُّ نَفْسٍ مَّا كَسَبَتْ وَهُمْ لا يُظْلَمُونَ(
) وقوله تعالى: فَالْيَوْمَ لا تُظْلَمُ نَفْسٌ شَيْئًا وَلا تُجْزَوْنَ إِلا مَا كُنتُمْ تَعْمَلُونَ(
).


إن احدى تسميات الاخرة عند هذا الشاعر هو دار الثواب، ويقول: 
(من الوافر)

	وموعدُ كل ذي عملٍ وسعـيٍ 
	بما أسدى غداً دار الثـواب

	همُا أمران يُوضِحُ عنهما لـي   
	كتابي حين انظرُ في كتــابي

	فإما أنْ أخَلَّدَ في نعيـــمٍ
	وإما أن أخلّدَ في عــذاب(
) 




ففي هذه الابيات إشارة الى قوله تعالى: فَأَمَّا مَنْ أُوتِيَ كِتَابَهُ بِيَمِينِهِ فَيَقُولُ هَاؤُمُ اقْرَؤُوا كِتَابِيهْ إِنِّي ظَنَنتُ أَنِّي مُلاقٍ حِسَابِيهْ فَهُوَ فِي عِيشَةٍ رَّاضِيَةٍ فِي جَنَّةٍ عَالِيَةٍ قُطُوفُهَا دَانِيَةٌ كُلُوا وَاشْرَبُوا هَنِيئًا بِمَا أَسْلَفْتُمْ فِي الايَّامِ الْخَالِيَةِ وَأَمَّا مَنْ أُوتِيَ كِتَابَهُ بِشِمَالِهِ فَيَقُولُ يَا لَيْتَنِي لَمْ أُوتَ كِتَابِيهْ(
) وقوله اقْرَأْ كَتَابَكَ كَفَى بِنَفْسِكَ الْيَوْمَ عَلَيْكَ حَسِيبًا(
). ويقول ايضاً:





(من الرمل)

	قد سمعنا الوعظ لو ينفعنـا 
	وقرأنا جُلَّ آيات الكِتـبْ

	كُلُّ نفسٍ ستوفى سَعيهــا
	ولها ميقاتُ يومٍ قد وَجَبْ

	جفتِ الاقلامُ من قَبلُ بمــا
	ختم الله علينا وكتـب(
)



فالمعنى في هذه الابيات مأخوذ من قوله تعالى إِنَّ يَوْمَ الْفَصْلِ كَانَ مِيقَاتًا(
) وقوله وَاتَّقُواْ يَوْمًا تُرْجَعُونَ فِيهِ إِلَى اللّهِ ثُمَّ تُوَفَّى كُلُّ نَفْسٍ بمَّا كَسَبَتْ وَهُمْ لا يُظْلَمُونَ(
).

ويقول ايضاً: 






(من المنسرح)

	حتى متى يستفزني الطمـع
	أليسَ لي بالكفاف متّسـعُ

	لله دَرُّ الدُّنيا لقد لعبــت 
	قبلي بقومٍ فما تُرى صنعوا

	بادوا ووفتهم الاهلّـةُ ما
	كان لهم والايامُ والجُمَـعُ

	وكان ما قَدَّموا لانفسهم
	أعظم نفعاً من الذي وَدَعوا

	غداً ينادى من في القبور الى 
	هولِ حسابٍ عليه يُجتَّمَعُ

	غداً توفى النفوس ما كسبت
	ويحصدُ الزارعون ما زرعوا(
)



ففي الشطر الاول من البيت الاخير اشارة الى قوله تعالى: وَاتَّقُواْ يَوْمًا تُرْجَعُونَ فِيهِ إِلَى اللّهِ ثُمَّ تُوَفَّى كُلُّ نَفْسٍ مَّا كَسَبَتْ وَهُمْ لا يُظْلَمُونَ(
) وفي الشطر الرابع اشارة الى قوله تعالى  وَمَا تُقَدِّمُوا لانفُسِكُم مِّنْ خَيْرٍ تَجِدُوهُ عِندَ اللَّهِ هُوَ خَيْرًا وَأَعْظَمَ أَجْرًا وَاسْتَغْفِرُوا اللَّهَ إِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ رَّحِيمٌ(
) كما ذكر الله ذلك في كتابه والله لا يخلف الميعاد، ومن هنا وجدنا الشاعر ينظر الى الدنيا نظرة ازدراء فمصيرها الزوال وإن الله سينسفها نسفاً يقول:





(من مجزوء الوافر)
	وما الدنيا بباقيـــة
	ستنزِحُ ثم تنتســف

	وقول الله ذاك لنــا
	وليس لقولهِ خلـف(
)


   وحين يلتفت الشاعر ويتطلع الى هول هذا اليوم نجده يخاطب نفسه بـ:  (من الطويل)

	أيا نفس لا تنسي كتابكِ واذكري
	لك الويل إن اعطيته بشمالك(
)


ويقيناً ان الشاعر استمد ذلك من قوله تعالى: وَأَمَّا مَنْ أُوتِيَ كِتَابَهُ بِشِمَالِهِ فَيَقُولُ يلَيْتَنِي لَمْ أُوتَ كِتَبِيهْ(
).

 ويعد يوم القيامة من الايام العظيمة عند الله سبحانه وتعالى حيث الباري جل شأنه عنه بما يناسبه من مسميات كيوم البعث والنشور ويوم التغابن ويوم الحشر ويوم الوعيد ويوم التلاقي ويوم الفصل ويوم الحساب ويوم التنادي ويوم يقوم الاشهاد ويوم الحسرة ويوم الازمة ويوم الجمع ويوم الدين واليوم الموعود.


ومما جاء في تسميات القيامة عند أبي العتاهية (يوم الحشر):

يقول في قصيدة له: 






(من مجزوء لكامل)

	اذكر معادك أفضل الذكـر 
	لا تنسَ يوم صبيحةَ الحَشـرِ

	يومُ الكرامة للالى صبـروا 
	والخيرُ عند عواقبِ الصبـرِ

	في كل ما تلتَذُّ أنفسهـم
	أنها رُهُم من تحتهم تجـري(
)



فلقد استقى ابو العتاهية من قوله تعالى: إِنَّ اللَّهَ يُدْخِلُ الَّذِينَ آمَنُوا وَعَمِلُوا الصَّلِحَاتِ جَنَّاتٍ تَجْرِي مِن تَحْتِهَا الانْهَرُ إِنَّ اللَّهَ يَفْعَلُ مَا يُرِيدُ(
) وقوله: قُلْ يَعِبَادِ الَّذِينَ آمَنُوا اتَّقُوا رَبَّكُمْ لِلَّذِينَ أَحْسَنُوا فِي هَذِهِ الدُّنْيَا حَسَنَةٌ وَأَرْضُ اللَّهِ وَاسِعَةٌ إِنَّمَا يُوَفَّى الصَّبِرُونَ أَجْرَهُم بِغَيْرِ حِسَابٍ(
) وقوله ايضاً أُوْلَئِكَ لَهُمْ جَنَّاتُ عَدْنٍ تَجْرِي مِن تَحْتِهِمُ الانْهَرُ يُحَلَّوْنَ فِيهَا مِنْ أَسَاوِرَ مِن ذَهَبٍ وَيَلْبَسُونَ ثِيَابًا خُضْرًا مِّن سُندُسٍ وَإِسْتَبْرَقٍ مُّتَّكِئِينَ(
).

إن الصيغ الشعرية التي قامت بنقل مثل هذه المعاني تدل على ان الشاعر قد تأثر بآي القران الكريم فتسلل اليه هذ التأثر بطريقتين:


اما بتضمين المعنى كما ورد أو بالنقل الحرفي لبعض مقاطع الايات المحكمات كما ورد عند ابي العتاهية حين جاء بصيغٍ مثل:
	ليت شعري وكيف حالك يا نفــ
	ـس غداً بين سائق وشهيـد(
)


وقوله:

	غداً توفى النفوس ما كسبــت
	ويحصد الزارعون ما زرعـوا(
)



وقوله: 
	كلُّ نفسٍ ستوفّى سعيهـــا
	ولها ميقاتُ يومٍ قد وجــب(
)


ويمضي ابن الرومي(
) (ت283هـ) في وصفِ هذا اليوم المهول الذي يشيب له الولدان فيقول: 






   (من الوافر) 


	تَشَيْبَنَ حين همَّ بأن يشيبــا
	لقد غلط الفتى غلطاً عجيبــاً

	ألا لله من خطبٍ سيمضــي
	له الولدان من شيبان شيبــا(
)



ففي البيت الاخير إشارة الى معنى قوله تعالى: فَكَيْفَ تَتَّقُونَ إِن كَفَرْتُمْ يَوْمًا يَجْعَلُ الْوِلْدَنَ شِيبًا(
) وهكذا وجدنا الصورة الفنية ليوم البعث وما تحمل من معانٍ تتكرر عند شعراء معتمدةً الاجواء القرانية التي تصور هذا المشهد وتخطط جوانبه، والحقيقة ان هذه الصور كانت بمثابة محطة تحذير لاولئك الذين جروا وراء السراب (الحياة).

ذم الدنيا

لقد ذم الباري عز وجل الدنيا في القران الكريم فقال: اعْلَمُوا أَنَّمَا الْحَيَوةُ الدُّنْيَا لَعِبٌ وَلَهْوٌ وَزِينَةٌ وَتَفَاخُرٌ بَيْنَكُمْ وَتَكَاثُرٌ فِي الامْوَالِ وَالاوْلادِ كَمَثَلِ غَيْثٍ أَعْجَبَ الْكُفَّارَ نَبَاتُهُ ثُمَّ يَهِيجُ فَتَرَاهُ مُصْفَراً(
) وقال : وَمَا الْحَيَوةُ الدُّنْيَا إِلا لَعِبٌ وَلَهْوٌ وَلَلدَّارُ الاخِرَةُ خَيْرٌ لِّلَّذِينَ يَتَّقُونَ أَفَلا تَعْقِلُونَ(
) وقال ايضاً: يَا أَيُّهَا النَّاسُ اتَّقُوا رَبَّكُمْ وَاخْشَوْا يَوْمًا لا يَجْزِي وَالِدٌ عَن وَلَدِهِ وَلا مَوْلُودٌ هُوَ جَازٍ عَن وَالِدِهِ شَيْئًا إِنَّ وَعْدَ اللَّهِ حَقٌّ فَلا تَغُرَّنَّكُمُ الْحَيَوةُ الدُّنْيَا وَلا يَغُرَّنَّكُم بِاللَّهِ الْغَرُورُ(
).


لقد ذم الاسلام الدنيا وحذَّر كثيراً من الركون اليها بيد انه لم يأمر بتركها وتعطيل عمارة الارض ونبذ الاهل والولد وترك الطلب والابتعاد عن الخلق والعزلة في شعاب الجبال، فهذا ليس من الاسلام في شيء، وانما هو غلوّ نهى عنه ديننا الحنيف.


ان الاسلام ينماز بالعدل والتعادل بين الدنيا والاخرة، فهو وان (ذم الدنيا ووصفها بدار اللهو واللعب ومتاع الغرور خوفاً من الاطمئنان اليها والركون الى مباهجها، فهو لم يأمر أتباعه ينبذها والابتعاد عنها وانما حض على الاخذ منها بنصيب)(
).  

قال تعالى: وَابْتَغِ فِيمَا آتَيكَ اللَّهُ الدَّارَ الاخِرَةَ وَلا تَنسَ نَصِيبَكَ مِنَ الدُّنْيَا وَأَحْسِن كَمَا أَحْسَنَ اللَّهُ إِلَيْكَ وَلا تَبْغِ الْفَسَادَ فِي الارْضِ إِنَّ اللَّهَ لا يُحِبُّ الْمُفْسِدِينَ(
).وأباح الله سبحانه وتعالى الزينة والطعام والشراب من غير إسراف ولا بذخ فقال: يَبَنِي آدَمَ خُذُواْ زِينَتَكُمْ عِندَ كُلِّ مَسْجِدٍ وكُلُواْ وَاشْرَبُواْ وَلا تُسْرِفُواْ إِنَّهُ لا يُحِبُّ الْمُسْرِفِينَ(
).
ثم شَدَّدَ سبحانه وتعالى على من يُحَرِم زينة الله والطيبات من الرزق فقال: قُلْ مَنْ حَرَّمَ زِينَةَ اللّهِ الَّتِيَ أَخْرَجَ لِعِبَادِهِ وَالْطَّيِّبَاتِ مِنَ الرِّزْقِ قُلْ هِي لِلَّذِينَ آمَنُواْ فِي الْحَيَوةِ الدُّنْيَا خَالِصَةً يَوْمَ الْقِيَامَةِ كَذَلِكَ نُفَصِّلُ الايَاتِ لِقَوْمٍ يَعْلَمُونَ(
).
وأمر جَلَّ شأنه المؤمنين باختيار الطيبات من الرزق حين قال:  يَأَيُّهَا الَّذِينَ آمَنُواْ كُلُواْ مِن طَيِّبَتِ مَا رَزَقْنَكُمْ وَاشْكُرُواْ لِلّهِ إِن كُنتُمْ إِيَّاهُ تَعْبُدُونَ(
) .
فالاسلام قد حذر الناس من الترف والاسراف وعدَّ المترفين سبباً للفساد والهلاك فلقد قال تعالى: وَإِذَا أَرَدْنَا أَن نُّهْلِكَ قَرْيَةً أَمَرْنَا مُتْرَفِيهَا فَفَسَقُواْ فِيهَا فَحَقَّ عَلَيْهَا الْقَوْلُ فَدَمَّرْنَاهَا تَدْمِيرًا(
). ولقد كان الامام عبد الله بن المبارك يقول: (لا يخرج العبد عن الزهد امساك الدنيا ليصون بها وجهه عن سؤال الناس)(
).

وقد تأثر شعراء الزهد بهذه المعاني فجاءت في شعرهم، فالدنيا عندهم فانية مصيرها الزوال وان الاخرة هي دار البقاء وما ان نقرأ هذا الشعر حتى يتردد في اذهاننا صدى قول رسول الله  (وما لي وللدنيا ما أنا في الدنيا الا كراكب استظل تحت شجرة ثم راح وتركها)(
).
يقول صالح بن عبد القدوس
 (ت167هـ) في وصف الدنيا في قصيدته البائية المعروفة – الزينبية -:  






(من الكامل) 

	دع عنك ما قد كان في زمن الصبا
	واذكر ذنوبك وابكها يا مذنـبُ

	واذكر مناقشة الحساب فانـــه
	لا بُدَ يُحصى ما جنيت ويكتبُ

	لم ينسه الملكان حين نسيتـــه
	بل أثبتاه وانت لاه تلعـــب

	الروح فيك وديعة اودعتهـــا
	ستردها بالرغم منكَ وتسلــبُ

	وغرور دنياك التي تسعى لهــا
	دارٌ حقيقتها متاعُ يذهـــب

	فعليك تقوى الله فالزمها تفــز
	ان التقي هو البهيُ الاهيـبُ(
)


فلقد اخذ الشاعر المعنى من قوله تعالى: إِنَّا نَحْنُ نُحْيِي الْمَوْتَى وَنَكْتُبُ​ مَا قَدَّمُوا وَآثَرَهُمْ وَكُلَّ شَيْءٍ أحْصَيْنَهُ فِي إِمَامٍ مُبِينٍ(
).

 وقوله تعالى:  يـَأَيُّهَا النَّاسُ اتَّقُوا رَبَّكُمْ وَاخْشَوْا يَوْمًا لا يَجْزِي وَالِدٌ عَن وَلَدِهِ وَلا مَوْلُودٌ هُوَ جَازٍ عَن وَالِدِهِ شَيْئًا إِنَّ وَعْدَ اللَّهِ حَقٌّ فَلا تَغُرَّنَّكُمُ الْحَيَوةُ الدُّنْيَا وَلا يَغُرَّنَّكُم بِاللَّهِ الْغَرُورُ(
).

والابيات تذكرنا بالموروث القديم حين كان الشاعر القديم يتخلص بـ (دع ذا) ولكن التخلص هنا من زمن اللهو الى تذكر الذنوب والحساب والملكين ودار الغرور، وعلى الرغم من النهاية المأساوية التي انتهى بها هذا الشاعر بسبب زندقته الا ان المعنى يقترب من حافات ما نحن بصدده وتعكس ابياته تاثراً واضحاً بقوله تعالى :

اعْلَمُوا أَنَّمَا الْحَيَوةُ الدُّنْيَا لَعِبٌ وَلَهْوٌ وَزِينَةٌ وَتَفَاخُرٌ بَيْنَكُمْ وَتَكَاثُرٌ فِي الامْوَالِ وَالاوْلادِ كَمَثَلِ غَيْثٍ َعْجَبَ الْكُفَّارَ نَبَاتُهُ ثُمَّ يَهِيجُ فَتَرَاهُ مُصْفَرًّا ثُمَّ يَكُونُ حُطَامًا وَفِي الاخِرَةِ عَذَابٌ شَدِيدٌ وَمَغْفِرَةٌ مِّنَ اللَّهِ وَرِضْوَانٌ وَمَا الْحَيَاةُ الدُّنْيَا إِلا مَتَاعُ الْغُرُورِ(
).

وهذا الحسين بن مطير الاسدي(
) (ت169) يصف الدنيا بالغدر فهي لا تبقى على حال واحدة فيقول في قصيدة له نقتطع منها هذه الابيات:
                                                           
       (من الطويل)

	وقد تغدرُ الدنيا فيضحى غنيهــا
	فَقيراً ويغنى بعد بؤس فقيرهـا

	إذا يسَّر الله الامور تيســـرت
	ولانت قواها واستقاد عسيرها

	وما الجود من فقر الرجال ولا الغنى
	ولكنه خيمُ الرجالِ وخيرهـا

	ولا تقرب الامر الحرام فانـــه
ولا تلهك الدنيا عن الحق واعتمل
	حلاوته تفنى ويبقى مريرهـا
لاخرة لابُدَ أن ستصيرها(
)



وقد اخذ الشاعر المعنى في البيت الاخير من قوله عز من قائل
: وَمَا هَذِهِ الْحَيَوةُ الدُّنْيَا إِلا لَهْوٌ وَلَعِبٌ وَإِنَّ الدَّارَ الاخِرَةَ لَهِيَ الْحَيَوَانُ لَوْ كَانُوا يَعْلَمُونَ(
).
ويدعو عبد الله بن المبارك (ت181هـ) الى التماس الرزق من الله تعالى وحده ويدعو الانسان بالرضا بالقليل الذي يكفيه فالدنيا دارُ بلاءٍ وزوال وهي متاع الغرور فيقول:









(من الرمل)  

	والتمس رزقك من ذي الـــ
	ـعرش والربِّ القديـــر

	وارض يا ويحك من دنيـــا
	كَ بالقوتِ اليسيـــــر

	إنها دارُ بــــــــلاءٍ
	وزوالٍ وغـــــرور(
)


لقد بقيت هذه المعاني التي تتمثل بالدعوة إلى الكفاف والرضا باليسير والتماس الرزق من الله عز وجل تتردد عند أكثر الشعراء الذين كتبوا في هذا الميدان فالشاعر وكما ترى يشير إلى قوله تعالى: كُلُّ نَفْسٍ ذَآئِقَةُ الْمَوْتِ وَإِنَّمَا تُوَفَّوْنَ أُجُورَكُمْ يَوْمَ الْقِيَمَةِ فَمَن زُحْزِحَ عَنِ النَّارِ وَأُدْخِلَ الْجَنَّةَ فَقَدْ فَازَ وَما الْحَيَوةُ الدُّنْيَا إِلا مَتَـعُ الْغُرُورِ(
).
ولابي نؤاس (ت198هـ) في صفةِ الدُنيا بيتٌ يقول فيه :

 (من الطويل)
ومن يأمن الدنيا يكن مثل قابضٍ             على الماءِ خانتهُ فروجُ الاصابع(
)
فالمعنى قد استوحاه الشاعر من قوله تعالى: لَهُ دَعْوَةُ الْحَقِّ وَالَّذِينَ يَدْعُونَ مِن دُونِهِ لا يَسْتَجِيبُونَ لَهُم بِشَيْءٍ إِلا كَبَسِطِ كَفَّيْهِ إِلَى الْمَاء لِيَبْلُغَ فَاهُ وَمَا هُوَ بِبَالِغِهِ(
) والحق أن هذا من بديع أبي نواس فهو قد جاء بصورةٍ حركيةٍ تعكس حالة من يأمن الدنيا فشبههُ بالقابض على الماء. ومن المعاني التي جاءت عند شعراء الزهد الدعوة إلى التزود بالتقوى استعداداً ليوم الرحيل يقول الخريمي(
)(ت214هـ):

       

               (من الطويل)

	لعمرك ما الدنيا بدار أقامــة
	ولكنهــا دارُ انتقال لمن عقل

	تزود من الدُنيا متاعاً لغيرهـا
	فقد شمرت جذاء وانصرم الحبل

	وهل انت إلا هامة اليوم أو غدٍ
	لكل اُناسٍ من طوارقها الثكل(
)


فالشاعر كما ترى ذم الدُنيا لانها ليست بدار إقامة وأن خير الناس من تزود بالتقوى والمتاع الصالح.

ويتراءى بين الابيات قوله تعالى: نَحْنُ جَعَلْنَهَا تَذْكِرَةً وَمَتَاعًا لِّلْمُقْوِينَ(
) 
وقال ايضاً: أَلَمْ تَرَ إِلَى الَّذِينَ قِيلَ لَهُمْ كُفُّواْ أَيْدِيَكُمْ وَأَقِيمُواْ الصَّلاةَ وَآتُواْ الزَّكَاةَ فَلَمَّا كُتِبَ عَلَيْهِمُ الْقِتَالُ إِذَا فَرِيقٌ مِّنْهُمْ يَخْشَوْنَ النَّاسَ كَخَشْيَةِ اللّهِ أَوْ أَشَدَّ خَشْيَةً وَقَالُواْ رَبَّنَا لِمَ كَتَبْتَ عَلَيْنَا الْقِتَالَ لَوْلا أَخَّرْتَنَا إِلَى أَجَلٍ قَرِيبٍ قُلْ مَتَاعُ الدَّنْيَا قَلِيلٌ وَالاخِرَةُ خَيْرٌ لِّمَنِ اتَّقَى وَلا تُظْلَمُونَ فَتِيلا(
) فالمعنى في هذه الابيات مأخوذ من قوله تعالى: الْحَجُّ أَشْهُرٌ مَّعْلُومَاتٌ فَمَن فَرَضَ فِيهِنَّ الْحَجَّ فَلا رَفَثَ وَلا فُسُوقَ وَلا جِدَالَ فِي الْحَجِّ وَمَا تَفْعَلُواْ مِنْ خَيْرٍ يَعْلَمْهُ اللّهُ وَتَزَوَّدُواْ فَإِنَّ خَيْرَ الزَّادِ التَّقْوَى وَاتَّقُونِ يَا أُوْلِي الالْبَابِ(
).

وديك الجن(
) (ت236هـ) من الشعراء الذين قالوا في الزهد ولم يكن زاهداً فهو يقرر حقيقة ماثلة للعيان وهي فناء الدنيا ومن عليها
 فيقول:                                                              (من البسيط)

	الخلقُ ماضون والايام تتبعهم
	تفنى ويبقى الاله الواحدُ الصمدُ(
)


فهو يتمنى أن يعمل الناس لاخرتهم فيقول: 
                       (من البسيط)

	الناسُ قد علموا أن لا بقاء لهم
	ولو أنهم عملوا مقدار ما علموا(
)


فالمعنى قد أخذه من قوله تعالى: كُلُّ مَنْ عَلَيْهَا فَانٍ وَيَبْقَى وَجْهُ رَبِّكَ ذُو الْجَلالِ وَالاكْرَامِ(
) وقد أفلح الشاعر في هذا البيت بما يسمى (رد العجز على الصدر) مما زاد في إيقاع البيت وتأثيره في النفس.

فالدنيا عند هؤلاء الذين اتخذوا الزهد طريقاً غير الدنيا التي نطالعها في أشعار من اتخذها لهواً ولعباً، فدنيا النواسي ومسلم بن الوليد ووالبة بن الحباب وغيرهم من شعراء اللذة غير دنيا ابي العتاهية وعبد الله بن المبارك والشافعي فلقد القى هؤلاء بمفاتنها وجمالها خلف ظهورهم وراحوا يتطلعون إلى دنيا من المُثل والقيم والسماحة والصفاء ولهذا جاءت معانيهم تسعى إلى نبذ هذه التي لا تدوم على أحد والتزود بزاد التقوى استعداداً للرحيل لدنيا من نوعٍ آخر خطط ظلالها ورسم مشاهدها القرآن الكريم فاستقرت في نفوسهم وراحوا يتغنون بها معلنين أنما الحبيبة وأن لاشيء يعادلها.
ويرى علىُ بنُ الجهم(
) (ت 249هـ) أن على الانسان أن يتزود لدار القرار فالدنيا لا تبقى على حالٍ واحدة فبعد الشباب يأتي المشيب سريعا وبعد الليل يأتي النهار وبعد الصحة يأتي السقم وحال العز يقترن بحال صغار
 فيقول:
                                                             (من الخفيف)

	من وراء الشباب شيبٌ حثيث السـ
	ــــير والليلُ مُزعج بنهار

	ومع الصحةِ السقام وحال الـــ
	ـعز مقرونة بحال صغـــار

	ليس دار الدنيا بدارِ قـــــرار
	فتزود منها لدار القـــرار(
)


فالمعنى مستوحى من قوله جل شأنه: اللَّهُ الَّذِي خَلَقَكُم مِّن ضَعْفٍ ثُمَّ جَعَلَ مِن بَعْدِ ضَعْفٍ قُوَّةً ثُمَّ جَعَلَ مِن بَعْدِ قُوَّةٍ ضَعْفًا وَشَيْبَةً يَخْلُقُ مَا يَشَاء وَهُوَ الْعَلِيمُ الْقَدِيرُ (
).
ولابن الرومي (ت283هـ) في المعنى نفسه ابيات يقول فيها:- 
                                                                      (من الطويل)

	لعمرك ما الدُنيا بدار إقامةٍ
	إذا زال عن عين البصير غطاؤها

	وكيف بقاءُ الناس فيها وإنما
	ينالُ بأسباب الفناء بقاؤهــا(
)


ففيها إشارة إلى قوله تعالى:كُلُّ مَنْ عَلَيْهَا فَانٍ وَيَبْقَى وَجْهُ رَبِّكَ ذُو الْجَلالِ وَالاكْرَامِ(
).
التقوى

إن خير زاد يتأهبُ بهِ الانسان قبل رحيله عن عالم الاحياء هو التقوى(
) تقوى الله وطاعته ولزوم ُ أوامره وكثرةُ مخافته.

فالتقوى (فضيلة أراد بها القرآن احكام ما بين الانسان والخلق وأحكام ما بين الانسان وخالقهِ لذلك تدور هذه الكلمة ومشتقاتها في أكثر آياته الاخلاقية والاجتماعية)(
).

أكد القران الكريم معنى التقوى حتى وجدنا الشعراء يتأثرون بالجو القرآني الذي رسم حدود التقوى في آياته المحكمات.

فهذا سفيان الثوري (ت161هـ) يشير إلى هذا الخلق العظيم بقوله:-   (من الطويل)

	إذا أنت لم ترحل بزادٍ من التُقى
	ولاقيت قبل الموتِ من قد تزودا

	ندمت على أن لا تكون كمثله
	وانك لم ترصد لما كان أرصدا(
)


فلقد استمد هذا الزاهد المضمون من قولهِ عز من قائل: الْحَجُّ أَشْهُرٌ مَّعْلُومَاتٌ فَمَن فَرَضَ فِيهِنَّ الْحَجَّ فَلا رَفَثَ وَلا فُسُوقَ وَلا جِدَالَ فِي الْحَجِّ وَمَا تَفْعَلُواْ مِنْ خَيْرٍ يَعْلَمْهُ اللّهُ وَتَزَوَّدُواْ فَإِنَّ خَيْرَ الزَّادِ التَّقْوَى وَاتَّقُونِ يَا أُوْلِي الالْبَابِ(
).

وغدا لهذا الزادِ لذة عند هؤلاء الشعراء تفوق اللذة المادية ولهذا وجدنا عبد الله بن المبارك يجعله يفوق لذة الخمر التي عُرِف بها من سعى خلف سراب العمر (الزمن) فنراه يقول:-                                                                      (من الطويل)

	تنعم قومٍ بالعباد والتقــى
	ألذُ النعيم لا اللذاذةُ بالخمـرِ

	فقرت به طول الحياةِ عيونهم
	وكانت لهم والله زاداً إلى القبِر

	على برهةٍ نالوا بها العز والتقى
	ألا ولذيذ العيشِ بالبرَ والصبرِ(
)


ومنبعُ هذه الفكرة في الشطر الثاني من البيت الثاني من قوله تعالى: الْحَجُّ أَشْهُرٌ مَّعْلُومَاتٌ فَمَن فَرَضَ فِيهِنَّ الْحَجَّ فَلا رَفَثَ وَلا فُسُوقَ وَلا جِدَالَ فِي الْحَجِّ وَمَا تَفْعَلُواْ مِنْ خَيْرٍ يَعْلَمْهُ اللّهُ وَتَزَوَّدُواْ فَإِنَّ خَيْرَ الزَّادِ التَّقْوَى وَاتَّقُونِ يَا أُوْلِي الالْبَابِ(
) ويقول أيضا في المعنى ذاته:-

                                          (من الطويل)

	أيا رَبُ يا ذا العرش انت رحيـمُ
	وانت بما تخفي الصدور عليــمُ

	فيارَبُ هب لي منك حلماً فاننـي
	أرى الحلم لم يندم عليه حليــمُ

	ويارب هب لي فيك عزماً على التقى
	أُقيمُ بهِ في الناس حيثُ اُقيـــمُ

	ألا إن تقوى الله أكرمُ نسبـــةٍ
	يسامي بها عند الفخَار كريــمُ(
)


فلقد أثار الشاعر مسألة اعتماد التقوى أساسا يتفاضل به الكريم بين الناس، فالانسان ليس بمخلدٍ في هذه الحياة الفانية فلا يبقى به إلا عمله الصالح بتقوى الله والرضا بما لديه يغنيه عن مالٍ يكسبه أو حسب يطلبه أو نسب يفتخرُ به لقوله تعالى: يَــأَيُّهَا النَّاسُ إِنَّا خَلَقْنَاكُم مِّن ذَكَرٍ وَأُنثَى وَجَعَلْنَاكُمْ شُعُوبًا وَقَبَائِلَ لِتَعَارَفُوا إِنَّ أَكْرَمَكُمْ عِندَ اللَّهِ أَتْقَيكُمْ إِنَّ اللَّهَ عَلِيمٌ خَبِيرٌ(
).
وقد رُئي على قبره مكتوباً:


                   (من السريع)

	الموت بحرٌ طافحٌ موجُـهُ
	يذهب فيه حبله السابـحُ

	يا نفس إني قائل فاسمعـي
	مقالةً من مشفقٍ ناصـحُ

	لا ينفعً الانسانً في قبـرهِ
	إلا التُقى والعملُ الصالحُ


          ولا ينال الفوز من دهره                   إلا فـتى ميزانه راجح(
)
فـ (لا اعتداد بالايمان في الاخرة إلا إذا صحبته التقوى وكانت أثراً له في النفس والعمل الصالح)(
). والمعنى نفسه يتردد عند محمد بن مناذر (ت198هـ) إذ يقول: 

	خيرُ ما اجتنى به المرءُ التقى
	فاتخذها عُدةً دون العدد

	وأرى الشهوة مفتاح الردى
	فاجتنبها وانأ عنها وابتعد(
)


ولابي العتاهية (ت211هـ) أبياتٌ يحث فيها على تقوى الله والتزود لدار الاخرة يقولُ فيها:

	ألا نحنُ في دار قليلٌ بقاؤهــــا
	سريعٌ تدانيها وشيكٌ فناؤهــــا

	تزود من الدُنيا التُقى والنهى فقـد 
	تنكرت الدُنيا وحان انقضــاؤها(
)


فهو يستمد المعنى من قوله تعالى: الْحَجُّ أَشْهُرٌ مَّعْلُومَاتٌ فَمَن فَرَضَ فِيهِنَّ الْحَجَّ فَلا رَفَثَ وَلا فُسُوقَ وَلا جِدَلَ فِي الْحَجِّ وَمَا تَفْعَلُواْ مِنْ خَيْرٍ يَعْلَمْهُ اللّهُ وَتَزَوَّدُواْ فَإِنَّ خَيْرَ الزَّادِ التَّقْوَى وَاتَّقُونِ يَا أُوْلِي الالْبَابِ(
). والقاسم بن يوسف (ت220هـ) يحذر من غدر الدُنيا التي لا أمان لها ويدعوا الانسان إلى أن يترحل بزادٍ من التقى فنراه يقول:                                                                 (من الطويل)

	حذار من الايام لا تأمنـــها
	فتخدعك الايام وهي خـــوادعُ

	يرجي الفتى والموت دون رجائه
	ويسري له ساري الردى وهو هاجع

	ترحل من الدُنيا بزاد من التُقى
	فإنك مجزي بما أنت صانــــع(
)


ولابن المعتز (ت295هـ) في المعنى نفسه أبيات يقول فيها:-                (من الطويل)

	ترحل من الدنيا بزادٍ من التُقى
	فعمرك أيامٌ تُعدُ قلائـــل(
)


فالشاعر الخليفة هنا يأمر بالرحيل من الدُنيا بهذا الزاد وتذكرنا أبياته هذه بالجسر الانتقالي الذي عهدناه في قصائد ما قبل الاسلام (دع عنك) ولكن الخليفة المسلم هنا ينتقل حيث الحياة التقية الورعة البعيدة عن لجج الهوى ويقيناً أنه اعتمد على قوله تعالى: قُلْ مَتَــعُ الدَّنْيَا قَلِيلٌ وَالاخِرَةُ خَيْرٌ لِّمَنِ اتَّقَى وَلا تُظْلَمُونَ فَتِيلا(
)ولمنصور بن اسماعيل الفقيه(
) (ت306هـ) أبياتٌ يحث فيها على تقوى الله يقول فيها :

                                            (من المجتث)

	ما ضيع الله خلقــا                 فاتقى أن اُضيعـــا

             الله يرزق مـــن لا                يطيعه والمطيعــــا
فاجعل سكوتك للـ                ـهِ ونجواك جميعـــاً(
)


فلقد أخذ الشاعر المعنى من قولهِ تعالى: إِنَّهُ مَن يَتَّقِ وَيِصْبِرْ فَإِنَّ اللّهَ لا يُضِيعُ أَجْرَ الْمُحْسِنِينَ(
) وأخذ المعنى في البيت الثاني من قوله تعالى: وَمَا مِن دَآبَّةٍ فِي الارْضِ إِلا عَلَى اللّهِ رِزْقُهَا وَيَعْلَمُ مُسْتَقَرَّهَا وَمُسْتَوْدَعَهَا كُلٌّ فِي كِتَابٍ مُّبِينٍ(
).ويقول أيضاً مفضلا التقوى على فضل اللسانِ والحسب، فالناس سواسيةٌ عند الله واكرم الناس عند الله هم المتقين.       (من مجزوء الرجز)

	فضل التقى أفضل من
	فضل اللسانِ والحسب

	إذا هما لم يُجمعــا
	إلى العفاف والادب(
)


هي إشارة إلى قولهِ تعالى: يَــأَيُّهَا النَّاسُ إِنَّا خَلَقْنَكُم مِّن ذَكَرٍ وَأُنثَى وَجَعَلْنَكُمْ شُعُوبًا وَقَبَائِلَ لِتَعَارَفُوا إِنَّ أَكْرَمَكُمْ عِندَ اللَّهِ أَتْقَيكُمْ إِنَّ اللَّهَ عَلِيمٌ خَبِيرٌ(7).
والامام ابي دريد الازدي (
)    موقن بان التقوى هي خير زاد يتزود به الانسان عند نشر الصحف فيقول:
واذا تنكــرت البلا             د فأولها كنف البعاد
وأجعل مقامك أو مقــر         ك جانبي برك الغماد
وانظر الى الشمس التي              طلعت على ارمٍ وعاد

هل تؤنسن بقيةٍ من                 حاضر منهـم وبـاد

كل الذخائر غير تقـ               وى ذي الجلالَ الى نفاد(
)
ويقول ايضا:وما الذخر الا ما ابتأرتَ من التقى        اذا نشرت مستوعبات الاحاديث(
)           ويدعو الصنوبري(
) (ت334هـ) الى التزود بخير زاد فيقول في قصيدة له في الزهد نقتطع منها الابيات التالية:

	استغفر الله كم ذا الجهل والسرف
	استغفر الله كم ذا الخرق والعُنُفُ

	يدعو الى الجهل داعينا فنتبعـــه
	يمضي على الجهل ماضينا ولا يقفُ

	هي القلوب قد استودعها وَحُقَ لها
	من الذنوب التي اسودت لها الصحفُ

	متى النزوع فحسبي ما جنيتُ ومـا
	قد اقترفت فكم أجني واقتــرف

	يا خائفاً ليس تثنيه مخافتــــه
	وعارفاً وهو في ذا ليس يعتــرف

	لا سير الا بزاد يُستَعانُ بـــه
	فاستأنف الزادَ إنَّ الزاد مؤتنـف(
)


القضاء والقدر

من الافكار الاسلامية التي ترسخت في عقل الانسان المؤمن ووجهت أعماله في حياتنا الدنيا فكرة القضاء والقدر(
) وتعد جانباُ مهما من جوانب العقيدة الاسلامية وهي (سر من أسرار الله تعالى في الوجود، لم يطلع أحد على حقيقته من الانبياء والاولياء إلا بقدر ما كشف الله تعالى لهم ويكشفه للخلق بقدر استعدادهم، إظهاراً لعظمته وقدرته المدبرة للكون)(
).
القضاء والقدر اصطلاحاً:
إن الاشاعرة يقدمون القضاء على القدر لانهم يعدون القضاء أساساً يرجع إلى صفة العلم، والقدر بمعنى المقدار الذي يخرج عليه الشيء بقدرة الله تعالى، ويقولون (
): القدر (هو المقدار الذي يخرج عليهِ الشيء على وفق ما قضاه الله تعالى في علمه، ودليلهم على تقدم القضاء على القدر قوله
 تعالى: وَإِن مِّن شَيْءٍ إِلا عِندَنَا خَزَائِنُهُ وَمَا نُنَزِّلُهُ إِلا بِقَدَرٍ مَّعْلُومٍ(
) أي ان جميع الاشياء مقدورة لله تعالى محجوبة عن الخلق بحيث أنها متى تعلقت إرادته تعالى بوجودها وجدت بلا إبطاء ولا يوجد شيء من هذه المقدورات إلا بمقدار معين تقتضيه الحكمة وتستدعيه المشيئة(
).فهم يعرفون القدر بأنه {(ايجاد الله الاشياء على قدر مخصوص ووجه معين أراده الله} أو {إيجاد الله الاشياء بالفعل طبقاً لعلمه الازلي المتعلق بها)}(
)
أما القضاء :  (فهو إرادة الله تعالى الازلية المقتضية لنظام الموجودات على ترتيب خاص)(
)
أو هو (علم الله عز وجل في الازل بالاشياء كلها على ما ستكون عليه في المستقبل)(
).

أما الماتريدية( فلقد عرفوا القضاء والقدر بخلاف ما عرفه الاشعرية فجعلوا تعريف القضاء للقدر، فهم يقولون: (القدر هو تحديد الله أزلا كل مخلوق بحده الذي سيوجد عليه من حسن، وقبح، ونفع وضر الى غير ذلك)(
). وهكذا يكون القضاء في الاصطلاح القرآني إتمام الامر وإحكامه وإيجابه.

والقدر: هو اظهار القضاء السابق حسب علم الله وإرادته(
).(ومن الجدير بالذكر أن كلمة القضاء بهذه الصيغة لم ترد في القرآن الكريم على حين ورد الفعل قضى وما يشتق منه في أربع وستين آية)(
). (أما كلمة القدر فقد وردت بهذه الصيغة في القرآن الكريم ثلاث مرات). وفي آيةٍ رابعة وردت منكرة منصوبة هكذا وَيَرْزُقْهُ مِنْ حَيْثُ لا يَحْتَسِبُ وَمَن يَتَوَكَّلْ عَلَى اللَّهِ فَهُوَ حَسْبُهُ إِنَّ اللَّهَ بَالِغُ أَمْرِهِ قَدْ جَعَلَ اللَّهُ لِكُلِّ شَيْءٍ قَدْرًا(
).على حين ورد الفعل قدر وما يشتق منه مثل وَقدرناه، وقدره، ويقدرون وقادرون وتقدير ومقدار ومقتدرون وقادر وقدير وغيرها في مائةٍ وخمس وعشرين آية وكانت المعاني لتي ترددت فيها هذه الصيغ تدور حول:1-الحكم والارادة.2- الاستطاعة والامكان. 3- التوقيت والاحكام والتدبير(
).فالقضاء والقدر في نظر الشاعر العباسي شيءٌ لابد منه وهو واقع لا محالة وفي هذا يقول الشافعي (ت204هـ)                                                                                           (من مجزوء الخفيف)
	قدرُ اللهِ واقـــع
	حين يقضــي ورودهُ

	قد قضى فيك حكمه
	وانقضى ما يريـــدهُ

	وأخو الحرص حرصه
	ليس مما يزيــــدهُ

	فأرد ما يكــون إن
	لم يكن ما تريــده(
)


فهو في البيت الاول يشير إلى قوله تعالى: مَّا كَانَ عَلَى النَّبِيِّ مِنْ حَرَجٍ فِيمَا فَرَضَ اللَّهُ لَهُ سُنَّةَ اللَّهِ فِي الَّذِينَ خَلَوْا مِن قَبْلُ وَكَانَ أَمْرُ اللَّهِ قَدَرًا مَّقْدُورًا(
).والشافعي مؤمن بالقضاء المصرف من عند الله تعالى فنراه يقول:                                                                     (من المتقارب)

	وما شئتَ كان وإن لم أشأ
	وما شئتُ إن لم تشأ لم يكن

	خلقت العباد على ما علمت
	ففي العلم يجري الفتى والمسن

	فمنهم شقي ومنهم سعيد
	ومنهم قبيحٌ ومنهم حسن(
)


فالمعنى في البيت الاول مأخوذٌ من قوله تعالى: وَمَا تَشَاؤُونَ إِلا أَن يَشَاء اللَّهُ إِنَّ اللَّهَ كَانَ عَلِيمًا حَكِيمًا(
) وقوله تعالى: أَلا يَعْلَمُ مَنْ خَلَقَ وَهُوَ اللَّطِيفُ الْخَبِيرُ(
) وقوله : وَالَّذِينَ آمَنُوا وَاتَّبَعَتْهُمْ ذُرِّيَّتُهُم بِإِيمَانٍ أَلْحَقْنَا بِهِمْ ذُرِّيَّتَهُمْ وَمَا أَلَتْنَاهُم مِّنْ عَمَلِهِم مِّن شَيْءٍ كُلُّ امْرِئٍ بِمَا كَسَبَ رَهِينٌ(
) ان (علم الله سبحانه وتعالى بما سيقع ووقوعه حسب هذا العلم لا تأثير لهُ في إرادة العبد فإن العلم صفة انكشاف لا صفة تأثير)(
)وهذا يتناسب مع العدل الالهي فهو جل شأنه لا يظلم مثقال درة في الارض ولا في السماء حيث قال في كتابه العزيز وقوله الحق: إِنَّ اللّهَ لا يَظْلِمُ مِثْقَالَ ذَرَّةٍ وَإِن تَكُ حَسَنَةً يُضَاعِفْهَا وَيُؤْتِ مِن لَّدُنْهُ أَجْرًا عَظِيمًا(
).
يقول أبو العتاهية في قصيدةٍ له نقتطع منها هذهِ الابيات: 
                  (من المنسرح)
	والحَقُّ فيما قَضى وَقَـدَّر
	اللهُ أعلـى يـَدَاً واكبـَرْ

	وليسَ لِلـمَرءِ ما تَخَيـَّر
	وليسَ لِلمَرءِ مـَا تَمنـى

	أنَّ لَها مَـورِداً ومَصـدَر
	هَوِّن عَليكَ الامور واعْلَمْ

	فإن مـا سَلمتَ أكثَـر(
)
	واصبر إذا ما بُليتَ يَوْمـاً


ففي البيت الاول إشارةَ الى قولهِ تعالى: وَيَرْزُقْهُ مِنْ حَيْثُ لا يَحْتَسِبُ وَمَن يَتَوَكَّلْ عَلَى اللَّهِ فَهُوَ حَسْبُهُ إِنَّ اللَّهَ بَالِغُ أَمْرِهِ قَدْ جَعَلَ اللَّهُ لِكُلِّ شَيْءٍ قَدْرًا (
).فلقد أخذَ الشَاعر المَعنى مِن قَولهِ تعالى:  وَإِن يَمْسَسْكَ اللّهُ بِضُرٍّ فَلاَ كَاشِفَ لَهُ إِلاَّ هُوَ وَإِن يُرِدْكَ بِخَيْرٍ فَلاَ رَآدَّ لِفَضْلِهِ يُصَيبُ بِهِ مَن يَشَاء مِنْ عِبَادِهِ وَهُوَ الْغَفُورُ الرَّحِيمُُِ(
). فالله سُبحانه قد خَلق كُل شَيء بقَدر فلا ينفع الحََذر أمام ما قدَّر الله في اللوحِ المحفوظ فما مُنع حَذر مِن قَدَر فالبَارِي جلَّ شأْنُه إذا أرادَ بأحدٍ سُوءاً فلا مرد لهُ وما لهُم مِن دُونِهِ مِن وَال .ويقول أيضاً في مقطوعة أُخرى:                                      (من البسيط)

	وكيف نجهَلُ أمراً لَيس مَجهُولا (
)
	إنْ قدَّر اللهُ أمراً كان مفعُولا


فالشطر الاول مأخوذ من قوله تعالى إِذْ أَنتُم بِالْعُدْوَةِ الدُّنْيَا وَهُم بِالْعُدْوَةِ الْقُصْوَى وَالرَّكْبُ أَسْفَلَ مِنكُمْ وَلَوْ تَوَاعَدتَّمْ لاخْتَلَفْتُمْ فِي الْمِيعَادِ وَلَكِن لِّيَقْضِيَ اللّهُ أَمْراً كَانَ مَفْعُولا لِّيَهْلِكَ مَنْ هَلَكَ عَن بَيِّنَةٍ وَيَحْيَى مَنْ حَيَّ عَن بَيِّنَةٍ وَإِنَّ اللّهَ لَسَمِيعٌ عَلِيمٌ(
)  وقوله تعالى يَا أَيُّهَا الَّذِينَ أُوتُواْ الْكِتَابَ آمِنُواْ بِمَا نَزَّلْنَا مُصَدِّقًا لِّمَا مَعَكُم مِّن قَبْلِ أَن نَّطْمِسَ وُجُوهًا فَنَرُدَّهَا عَلَى أَدْبَارِهَا أَوْ نَلْعَنَهُمْ كَمَا لَعَنَّا أَصْحَابَ السَّبْتِ وَكَانَ أَمْرُ اللّهِ مَفْعُولا(
) ولمحمود الوراق (ت225) أبيات يذكر فيها بقضاء الله وقدره وإن قضاءه قد مضى وانتهى وإن على الانسان أن ينفذ قضاءه ويرضى به.  يقول فيها:-                              
 
(من مجزوء الخفيف)
	حينَ يقضي وروده
	قـَدَرُ الله كـائـِن

	وانتهى مـا  يريده
	قد مضى فيك علمه

	لم يكن ما تُريـده(
)
	فأرد ما يكـون إنْ


 فلقد اخذ الشاعر  المعنى من قوله تعالى: إِنَّمَا أَمْرُهُ إِذَا أَرَادَ شَيْئًا أَنْ يَقُولَ لَهُ كُنْ فَيَكُونُ(
). فسبحانه إذا أراد شيئاً فعله وإنما أمره إذا أراد شيئاً أن يقول له كن فيكون وما تشاءون إلا أن يشاء الله ربُ العالمين .وفي سياق هذا المعنى يقول عبد الله بن المعتز (ت296هـ):               (من الرجز)

	قدْ سبقَ القضاءُ
	للهِ مـا يشــاء

	ليسَ لـهُ بقـاءُ
	معَ التُراب حَـي

	والصبح والمساءُ
	تَأكلـه الرزايـا

	واتسعَ الفضاءُ(
)
	ضاقَ عليكَ حتماً


نجد أن البيت الاول إشارة الى قوله تعالى مَا كَانَ لِلَّهِ أَن يَتَّخِذَ مِن وَلَدٍ سُبْحَانَهُ إِذَا قَضَى أَمْرًا فَإِنَّمَا يَقُولُ لَهُ كُن فَيَكُونُ(
) وقوله تعالى هُوَ الَّذِي يُحْيِي وَيُمِيتُ فَإِذَا قَضَى أَمْرًا فَإِنَّمَا يَقُولُ لَهُ كُن فَيَكُونُ(
).
وللشاعر علي بن محمد البسامي(
)(ت303هـ) قانع بقضاء الله وقدره، فهو يقول:
(من الخفيف)          

	ـله فيما أحببتُه أو كَرهتـُه
	ليسَ عندي إلا الرِضا بقضاء الـ

	خيرُها لي عواقباً ما  عَرفتُه
	لـو إليَّ الامـور أختـارُ منهـا

	فَعَ أمراً مُقـدراً مـا دَفعتـُه
	ولو أنِّي حرصـتُ جُهدي  أن أدْ

	عنده علم كُل ما قد جَهلتُه (
)
	فـأرى أن ارد ذاك إلــي مـن


التوكل على الله في الرزق.

أسهمت فكرة التَوكل (
) على الله في الرِزق مع المَعاني التي أشرنا إليها في تخطيطِ معالِم البناء الشعري ، فرسمت الطريق الذي سَارَ فَيهِ شُعراء الزُهد متخطين العالم المادي الذي عاشوه ، عالم الجَشع والجَري وراء اللذَة وسَرابِ الحَياة .

يقول الخليل بن أحمد الفراهيدي (ت170هـ):

             (من الطويل)

	مِن النَفع إلا مبلغ الشُكرِ أفَضل 
	ومَا مَبلغ الانعام مِن النَفعِ غَاية


ويقول:


                                                        (من الوافر)

	مناديلٌ إذا اختبروا فسولُ
	وهذا المـالُ يرزقه رجالٌ

	مقاديرٌ يقدرهـا الجليـلُ(
)
	ورزق الخلق مجلوبٌ إليهم


وقد استدعى مثل هذا المعنى معاني أُخرى منها أن لا طاعة ولا ضراعة لمخلوق ما دام الرزق من ربٍ عليم ولهذا يقول الامام عبد الله بن المبارك (ت181هـ). 
                                                              (من البسيط)

	فإن ذاك مضرٌ منـك  بالدين
	لا تضرعنَّ لمخلوقٍ على طمعٍ

	فإنما هي بين الكاف والنـون
	واسترزق الله مِمـا في خزائنه

	من البريةِ مسكين بن مسكين (
)
	ألا ترى كل من ترجـو وتأمله


فالمعنى في الشطر الثاني من البيت الثاني مأخوذٌ من قوله تعالى فَإِذَا قَضَى أَمْرًا فَإِنَّمَا يَقُولُ لَهُ كُن فَيَكُونُ(
) وقوله تعالى إِنَّمَا أَمْرُهُ إِذَا أَرَادَ شَيْئًا أَنْ يَقُولَ لَهُ كُنْ فَيَكُونُ(
) وقوله وَإِن مِّن شَيْءٍ إِلا عِندَنَا خَزَائِنُهُ وَمَا نُنَزِّلُهُ إِلا بِقَدَرٍ مَّعْلُومٍ(
).
ولسلم الخاسر (ت186هـ) أبياتٌ يؤكد فيها ضرورة التوكل على الله وترك سؤال الناس ويؤكد فيها أيضاً القناعة بما قسمه الله له ففيها الغنى فيقول:         (من مجزوء المتقارب)

	وللرزقِ داعٍ إلى أهلـهِ
	يُديرُ الامورُ مقاديرهــا

	أتاكَ النجاحُ على رسلهِ
	إذا أذنَ الله في حاجــة

	ويبقى البخيل على بُخلهِ
	يفوزُ الجوادُ بحسنِ الثنـاء

	وعرّى المطيه من رحلهِ
	إذا قنع المرءُ نَـالَ الغنـى

	ولكن سَل الله من فضلهِ (
)
	ولا تسأل الناس من فضلهم


فلقد أُخذ الشطر الثاني من البيت الاخير من قوله تعالى وَاسْأَلُواْ اللّهَ مِن فَضْلِهِ(
).                   

وبهلول المجنون (
) (ت190هـ) يتوكل على الله في طلب الرزق ولا يرجو غيره لان الرزق بين يديه والتوكل لا يكون إلا عليه فيقول: 

 (من المضارع)

	وما أرجو سوى اللــه
	تـوكلـت علـى الله

	بل الرزقُ مـن الله (
)
	وما الرزقُ من النـاس


فالمعنى في البيت الاول مضمن لقوله تعالى إِنِّي تَوَكَّلْتُ عَلَى اللّهِ رَبِّي وَرَبِّكُم مَّا مِن دَآبَّةٍ إِلا هُوَ آخِذٌ بِنَاصِيَتِهَا إِنَّ رَبِّي عَلَى صِرَاطٍ مُّسْتَقِيمٍ(
) وكذلك قوله إِنَّمَا تَعْبُدُونَ مِن دُونِ اللَّهِ أَوْثَانًا وَتَخْلُقُونَ إِفْكًا إِنَّ الَّذِينَ تَعْبُدُونَ مِن دُونِ اللَّهِ لا يَمْلِكُونَ لَكُمْ رِزْقًا فَابْتَغُوا عِندَ اللَّهِ الرِّزْقَ وَاعْبُدُوهُ وَاشْكُرُوا لَهُ إِلَيْهِ تُرْجَعُونَ(
)
فالتوكل ( في جوهرهِ عملٌ من أعمالِ القلبِ وليسَ قولا باللسان أو عَملا بالجَوارح فحسبْ ، فبداية التَوكل هُو الايمَان وعمادُه اليَقِين)(
).

  ولربيعة الرقي(
) (ت198هـ)(
) في هذا المعنى قصيدةٌ يقولُ فيها :-   (مجزوء المتقارب)

	فما لكَ تجـزع  من  صرفهِ
	أليس الزمان كما قَـد علـمت

	وعينٌ تـدل علـى وصفـهِ
	وعنـدكَ علـمٌ بــهِ ثاقـبٌ

	رهونُ الحوادث مـن حتفـهِ
	وأيـامــهُ دولٌ و النفـوس

	ومن صاحـب الدَهر لم يعفهِ
	فأين المُعـافى مـن النائبـات

	يخافُ على الرغمِ مـن أنفهِ
	ومن صاحب الدهر لاقى الذي

	فللحُـرِ صبرٌ على ضَعفـهِ
	فكن حازم الرأي واصبـر لـه

	ولكـن سـَلِ الله واستكفـهِ(6)
	ولا تسأل الناس مـا يملكـون


واذا ما دققنا النظر في الشطر الا خير من القصيدة وجدنا فيه اقتباسا لمعنى الاية الكريمة وَلا تَتَمَنَّوْاْ مَا فَضَّلَ اللّهُ بِهِ بَعْضَكُمْ عَلَى بَعْضٍ لِّلرِّجَالِ نَصِيبٌ مِّمَّا اكْتَسَبُواْ وَلِلنِّسَاء نَصِيبٌ مِّمَّا اكْتَسَبْنَ وَاسْأَلُواْ اللّهَ مِن فَضْلِهِ إِنَّ اللّهَ كَانَ بِكُلِّ شَيْءٍ عَلِيمًا(
) 

وحول هذا المعنى يقول علي بن موسى الرضا (ت202هـ)         (من السريع)

	ويذهب الرونق  عن بهجتـــهْ
	لا تحرصن فالحرص يزرى بالفتــى

	كيف يخاف المرء من فقرتـــهْ
	والحـظ لا تجـلبــه حـيلــةٍ

	ما في الذي قُدِّر  في حيلتـــهْ
	ما فاتـك اليـوم سيـأتـي غـداً

	مفاتح الاشياء في قبضتــــهْ
	والرزق مضمون على واحــــدٍ

	ويحرم الكيس مع فطنتــــهْ
	قد يرزق العاجز مع عجــــزه

	فقد نهاك الله عن نهرتــــهْ
	لا تنهر المسكين يومـا أتــــى

	على الذي فاتك من عضتــهْ
	إن عضك الدهرُ فكن صابـــرا

	إلا لمَن تطمع في رحمتــــهْ
	أو مَسَّكَ الضرَّ فلا تشتكــــي

	واشكر لموليك على نعمتــهْ (
)
	واقنع بما اعطاك من فضلـــــه


فهذه الفكرة ماخوذة من قوله تعالى أَوَلَمْ يَعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ يَبْسُطُ الرِّزْقَ لِمَن يَشَاء وَيَقْدِرُ إِنَّ فِي ذَلِكَ لايَاتٍ لِّقَوْمٍ يُؤْمِنُونَ(
) وقوله وَفِي السَّمَاء رِزْقُكُمْ وَمَا تُوعَدُونَ(
) وقوله أيضاً أَهُمْ يَقْسِمُونَ رَحْمَةَ رَبِّكَ نَحْنُ قَسَمْنَا بَيْنَهُم مَّعِيشَتَهُمْ فِي الْحَيَاةِ الدُّنْيَا وَرَفَعْنَا بَعْضَهُمْ فَوْقَ بَعْضٍ دَرَجَاتٍ لِيَتَّخِذَ بَعْضُهُم بَعْضًا سُخْرِيًّا وَرَحْمَتُ رَبِّكَ خَيْرٌ مِّمَّا يَجْمَعُونَ(
)
وللشافعي (ت204هـ) في هذا المعنى ابيات يقول فيها :
   (من الطويل)

	وأيقنـت ان الله لاشـك رازقي
	توكلت في رزقي على الله خالقي

	ولو كان في قاع البحار العوامقِ
	ما يكُ من رزقي فلـيس يفوتني

	ولو لم تكن مني اللسان بناطـقِ
	سياتي بـهِ الله العظيـم بفضلـه

	وقد قسَّم الرزاق رزق الخلائقِ (
)
	ففي أيّ شيءٍ تذهب النفس حسرة


فالمعنى ماخوذ من قوله تعالىوَمَا مِن دَآبَّةٍ فِي الارْضِ إِلا عَلَى اللّهِ رِزْقُهَا وَيَعْلَمُ مُسْتَقَرَّهَا وَمُسْتَوْدَعَهَا كُلٌّ فِي كِتَابٍ مُّبِينٍ(
). ولمحمد بن كناسة (
) (ت207هـ) ابيات يؤكد فيها على معنى قدرة الله في بسط الرزق وان السعي لا يزيد الرزق ولا ينقصه اذا لم يشا الله ذلك يقول فيها: 
(من الطويل)

	فمنها لحيُّ مُبيضـه وقرونُ
	على حين أن شابت لداتي ولم أشب

	قساوة مِن جُنى الشبابِ  تلينُ
	وناصيت رأس الاربعين  فاقبلـت

	يقول له : كن قوله  فيـكونُ
	إذا مــا أرادَ الله أمـراً فـإنمـا

	من الله في الدنيا عليه معينُ (
)
	ويعنى الفتى بالامر ما لم يكن لـه


فالبيت الثالث ماخوذ المعنى فيه من قوله جل شأنه إِنَّمَا قَوْلُنَا لِشَيْءٍ إِذَا أَرَدْنَاهُ أَن نَّقُولَ لَهُ كُن فَيَكُونُ(
).
والعُتبي(
) (ت228هـ) موقن بأن الرزق مقدر ومقسم من الله عز وجل فيقول:  




                               (من الوافر)

	مقاديرٌ يُقدرهـا الجليـلُ
	ورزقُ الخلقِ مقسوم عليهم

	ولا بالمال تقتسم العقولُ (
)
	فلا ذو المالِ يرزقهُ بعقلٍ


واذا ما دققنا النظر في​ البيت الاول فسنجد فيه إقتباساً لمعنى قوله تعالى لَهُ مَقَالِيدُ السَّمَاوَاتِ وَالارْضِ وَالَّذِينَ كَفَرُوا بِآيَاتِ اللَّهِ أُوْلَئِكَ هُمُ الْخَاسِرُونَ(
)
   ولسريح بن يونس (
) (ت235هـ) في نفس المعنى أبياتٌ يقول فيها:    (من البسيط)

	أبقيت نفسـك حتى شفـك التعبُ
	يا طالب الرزق في الافاق مجتهداً

	أقصـر فرزقك لا ياتي بهِ الطلبُ
	تسعـى لرزقٍ كفـاك الله مؤنتـه

	لـه الولايـة والارزاق والذهـبُ
	كم من سخيف ضعيف العقل نعرفه

	بادي الخصاصة لم يعرف له نشبُ
	ومن حصيـفِ لـه عقلٌ ومعرفةٌ

	فـالله يـرزق لاعقلٌ ولا حسـبُ (
)
	فإسترزق الله ممـا فـي خزائنـهِ


والمتأمل لهذه الابيات التي تعكس معنى التوكل في الرزق على الله يجد أنها تعكس الواقع الاجتماعي الذي كان يعيشه المجتمع حيث ضعيف العقل الذي له الولاية والعالِم ، الذي وصفه بـ(بادي الخصاصة) اشارة الى تناقض القيم والحقوق.

    ولابي تمام (ت231هـ) في هذا المعنى قصيدة يقول فيها: 

    (من الطويل) 

	وأنت غداً فيها تموتُ و تقبـرْ
	أللعُمرِ في الدنيا تجدُ وتعمُــرُ

	وعمرك مما  قد ترجيه أقصرْ
	تُلَقِّح آمـالا وترجـو نتاجهـا

	على حاله يوماً و إما مؤخـرْ
	ورزقك لايعـدوك إمـا معجل

	عن العدلِ بين الناس فيما يقدرْ
	لقد قدر الارزاق من ليس عادلا

	عليك فما زالت تخون وتدْبـرْ (
)
	فلا تأمن من الدنيا إذا هي اقبلت


فالمعنى ماخوذ من قوله تعالى أَوَلَمْ يَرَوْا أَنَّ اللَّهَ يَبْسُطُ الرِّزْقَ لِمَن يَشَاء وَيَقْدِرُ إِنَّ فِي ذَلِكَ لايَاتٍ لِّقَوْمٍ يُؤْمِنُونَ(
) وقوله إِنَّ رَبَّكَ يَبْسُطُ الرِّزْقَ لِمَن يَشَاء وَيَقْدِرُ إِنَّهُ كَانَ بِعِبَادِهِ خَبِيرًا بَصِيرًا(
)
والمعنى نفسه يتردد عند بكر بن حماد (
) (ت296هـ) حيث يقول :
	وذل له اهـل السمـوات والارضِ
	تبارك من ساس الامور بعلمـه

	وفضل بعض الناس فيها على بعضِ
	ومن قسم الارزاق بيـن عبـاده

	فقولوا له يزداد في الطول والعرضِ (
)
	فمن ظن أن الحرص فيها يزيده


ولمنصور الفقيه (ت306هـ) حول هذا المعنى أبيات يقول فيها:       (من مجزوء الرجز)

	وهكذا آجالنـا
	أرزاقنا مقسومه

	وبينها احوالنا (
)
	فما تحول  بيننا


فهو يشير الى قوله تعالى أَهُمْ يَقْسِمُونَ رَحْمَةَ رَبِّكَ نَحْنُ قَسَمْنَا بَيْنَهُم مَّعِيشَتَهُمْ فِي الْحَيَاةِ الدُّنْيَا وَرَفَعْنَا بَعْضَهُمْ فَوْقَ بَعْضٍ دَرَجَاتٍ لِيَتَّخِذَ بَعْضُهُم بَعْضًا سُخْرِيًّا وَرَحْمَتُ رَبِّكَ خَيْرٌ مِّمَّا يَجْمَعُونَ(
) فبيده وحدة آجالنا وأرزاقنا فهو يقسمها بين عباده حسب ما يرتأيه لهم وما كتبه عليهم انه بعباده خبير بصير.

​الصبر

الصبر(: هو (( ترك الشكوى من ألم البلوى لغير الله لا الى الله ))(
)
لان الله تعالى اثنى على أيوب (عليه السلام) بالصبر بقوله وَخُذْ بِيَدِكَ ضِغْثًا فَاضْرِب بِّهِ وَلا تَحْنَثْ إِنَّا وَجَدْنَاهُ صَابِرًا نِعْمَ الْعَبْدُ إِنَّهُ أَوَّابٌ(
) فهو خلقُ المؤمنين التائبين الزاهدين الصديقين فلقد ذكر الله سبحانه المؤمنين في المواضع التي يجب فيها التحلي بالصبر وجمعها في قوله جلّ شأنه لَّيْسَ الْبِرَّ أَن تُوَلُّواْ وُجُوهَكُمْ قِبَلَ الْمَشْرِقِ وَالْمَغْرِبِ وَلَكِنَّ الْبِرَّ مَنْ آمَنَ بِاللّهِ وَالْيَوْمِ الاخِرِ وَالْمَلائِكَةِ وَالْكِتَابِ وَالنَّبِيِّينَ وَآتَى الْمَالَ عَلَى حُبِّهِ ذَوِي الْقُرْبَى وَالْيَتَامَى وَالْمَسَاكِينَ وَابْنَ السَّبِيلِ وَالسَّآئِلِينَ وَفِي الرِّقَابِ وَأَقَامَ الصَّلاةَ وَآتَى الزَّكَاةَ وَالْمُوفُونَ بِعَهْدِهِمْ إِذَا عَاهَدُواْ وَالصَّابِرِينَ فِي الْبَأْسَاء والضَّرَّاء وَحِينَ الْبَأْسِ أُولَئِكَ الَّذِينَ صَدَقُوا وَأُولَئِكَ هُمُ الْمُتَّقُونَ(
)
فهو يبدو في مظاهر كثيرة فهو يبرز في الطاعة لله والابتعاد عن معصيته وعند الابتلاء فكله مشقه ومعاندة للنفس الامارة بالسوء وذلك لان فيه (حبس النفس على ما يقتضيه العقل والشرع او عما يقتضيان حبسها عنه)(
) . لذلك نجد (اكثر اخلاق الايمان داخلة في الصبر، لذلك لما سُئل عليه السلام مره عن الايمان ، قال: هو الصبر)(
).

ويروى ان اناساً سألوا رسول الله  فأعطاهم ثم سألوه فأعطاهم حتى نفذ ما عنده قال: ما يكن عندي من خير فلن ادخره عنكم ومن يستعفف يعِفَّه الله ومن يستغن يغنه الله ومن يصبر يصبره الله وما أُعطي أحدٌ من عطاءٍ خيراً اوسع من الصبر(
).
لقد استلهم الشاعر العباسي في قصائده ومقطوعاته تلك المواضع فكان أقرب ما يكون في تناول هذا الخُلقُ القرآني عند إشتداد المحن والمصائب ، فيهرع الى الصبر ويحتمي به، ويقي نفسه من الوقوع في اليأس والقنوط من رحمة الله في عباده.

يقول الربيع بن سليمان (
) (ت170هـ) في وجوب الصبر:     (من المشرح)

	من صدق الله في الامورِ نجا
	صبراً جميلا ما أسرع الفرجا

	ومن رجا الله كان حيثُ رجا (
)
	من خشي الله  لـم ينلـهُ أذى


فالصبر الذي استعان بهِ شاعرنا كان صبراً جميلا لا جزعَ فيهِ ولا ضجر اشبه ما يكون بصبر نبي الله يعقوب (عليه السلام). وكذلك قوله تعالى فَاصْبِرْ صَبْرًا جَمِيلا(
)
لذا يُعَدُّ الصبر (( جهداً عملياً إيجابياً ، فيه حركة وفيه سعي ، وفيهِ انتاج ، وفيهِ تحمل للتبعات وتعرض لجلائل الاعمال ومواقف الابطال )) (
) .
  ولمحمد بن يسير(
) (ت210هـ) ابيات يقول فيها متحدثا عن الصبر:      (من البسيط)

	وفي الرواح الى الحاجاتِ والبكرِ
	اصبر على مضض الادلاج في السحر

	للصبر عاقبـةٌ محمـودةُ الاثـرِ
	إني رأيت و في الايامِ تجربـــة

	فاستصحب الصبرَ إلا فاز بالظفرِ (
)
	وقلَّ من جدّ في أمر يطالبــــه


فهو وان لم يأخذ المعنى مباشرة من آي الذكر الحكيم إلا انه يذكرنا بقوله مَا عِندَكُمْ يَنفَدُ وَمَا عِندَ اللّهِ بَاقٍ وَلَنَجْزِيَنَّ الَّذِينَ صَبَرُواْ أَجْرَهُم بِأَحْسَنِ مَا كَانُواْ يَعْمَلُونَ(
)
ويقول أيضا : 






   (من البسيط)

	إذا استعنت بصبر أن ترى فرجا
	لا تيأســن وإن طالـت  مطالبـة

	فالصبر يفتحُ منها كل ما ارتتجا
	إن الامـور إذا إنسـدت  مسالكهـا

	ومدمن القرعِ للابواب أن يلجـا
	أخلق بذي الصبر أن يحضى بحاجتــه

	فضيقُ السبل يوما ربما انتهجا (
)
	لا يمنعنـك يـأسٌ مــن مطالبـةٍ


ولمحمود الوراق (ت225هـ) في ذلك يقول :              

    (من البسيط)

	فاصبر فليس لها صبرٌ على حال (
)
	هي المقادير تجري في اعنتها


قال يحيى بن معاذ الرازي( (ت 258هـ ): ((اِذا أحب الله عبداً ابتلاه فاِن صبر أجتباه ،وان رضي اصطفاه ،وان سخط نفاه وأقصاه))(4) فالصبر فيه معنى الرضا والاستسلام للقدر المحتوم فـ(( عند نزول البلاء تظهر حقائق الصبر وعند مكاشفه القدور ، تظهر حقائق الرضا )) (5) .
القناعة
ويرتبط بمعنى الصبر ، القناعة( والرضا بقضاء الله والقناعة خلق رفيع(
) يقول عبد الله بن المبارك (ت181هـ):





  (من المنسرح)

	كم من وضيعٍ بهِ قد ارتفعا
	لله در القنوع مـن خلـقٍ

	ومن تأسى بدونه اتسعى(
)
	يضيق صدر الفتى بحاجتـه


فالحرص لا يغني شيئاً فالقناعة هي الفتى هذا ما نراه عند محمود  الوراق (ت225هـ) حيث يقول: 





   (من الكامل)

	والحرص يورث ذا الغتى فقرا (
)
	إن القناعة ما علمت غنى


فالغنى يكو​ن في قناعة النفس يقول القاسم بن يوسف (ت220هـ):       (من الهزج) 

	وقوت النفـس يكفيهـا
	قنوع النفس  يغنيهـا

	فما  شيءٌ بمرضيهـا

ـتي الموت يلاقيهــا

ـس في الدنيا يقاسيها(
)
	وإن لم يرضها القوت

الا ايتها النفس الــ

دعي الدنيا لمن نافــ


ففي هذه الابيات يتحقق معنى الزهد الذي هو كما ذكرنا سابقاً القناعة ففيها الغنى. كما ينصح الشاعر احمد بن ابي فنن(
) (ت278هـ) بالزهد عن الدنيا والقناعة عما في أيدي الناس فيقول:
سأكتم حاجتي من الناس كلهم
ولكنها لله تبدو وتظهــــرُ

لمن لم يردُ السائلين بخيبـــةٍ
ويدنو من الراعي فيعطي ويكثرُ(
)
فالصبر على الفقر بالهمة العالية والارادة الصلبة لاحتمال تبعاتهِ وأذاه وآلامه تحقيقاً لقول الباري عز وجل: وَلَنَبْلُوَنَّكُمْ بِشَيْءٍ مِّنَ الْخَوفْ وَالْجُوعِ وَنَقْصٍ مِّنَ الامَوَالِ وَالانفُسِ وَالثَّمَرَاتِ وَبَشِّرِ الصَّابِرِينَ، الَّذِينَ إِذَا أَصَابَتْهُم مُّصِيبَةٌ قَالُواْ إِنَّا لِلّهِ وَإِنَّا إِلَيْهِ رَاجِعونَ، أُولَئِكَ عَلَيْهِمْ صَلَوَاتٌ مِّن رَّبِّهِمْ وَرَحْمَةٌ وَأُولَئِكَ هُمُ الْمُهْتَدُونَ(
) ومن ثم رضا الانسان بقضاء الله وتقديره الرزق بين عبادهِ فالصبر على (( قدر يسيرٍ من الحظوظ سمي قناعة ويضاده الشَرَه))(
).

التوبة

تعد التوبة(
) من الاخلاق الاسلامية التي دعا إليها ديننا الاسلامي الحنيف وعموده القرآن الكريم ، فلقد إرتبطت التوبة بصفات المسلمين العائدين الى رحاب الرحمة الالهية من أخطاء أو ذنوب إرتكبوها في لحظاتٍ من الضعف أو النسيان أو اللهو أو السهو لكن هذه اللحظات لا تنتهي بالسقوط دائماً فهي تعود إلى رشدها ووعيها ويكبح جماحها فإذا أصيبت بالضعف والانهيار والاستسلام لنداء الهوى فهي لا تبقى على حالها ولا يقر لها قرار حتى تعود وتثوب الى وعيها ورشدها وتنتهي الى التوبة النصوح(
) .

وفي هذا المعنى يحث الشاعر العباسي أبو نواس (ت198هـ) نفسه العاصية الى التوبة قبل فوات الاوان وقبل أن لا ينفع الندم فالباري جل شأنه هو وحده غافر الذنب قابل التوب فهو لا يرضى أن يشرك به ويغفر ما دون ذلك لمن يشاء .

يقول الشاعر:





(من مجزوء الكامل)
	لا تستطيعي أن تتوبي
	يا نفسُ توبي قبـل أن

	ـرحمن غفار الذنوبِ(
)
	واستغفري لذنوبك الـ


فالخالق جل في علاه يقبل التوبة عن عباده ويعفو عن السيئات وبابه مفتوح لا يغلق فهو يحبُ العبد التائب  وفي هذا المعنى يقول جل شأنه: إِلا مَن تَابَ وَآمَنَ وَعَمِلَ عَمَلا صَالِحًا فَأُوْلَئِكَ يُبَدِّلُ اللَّهُ سَيِّئَاتِهِمْ حَسَنَاتٍ وَكَانَ اللَّهُ غَفُورًا رَّحِيمًا(
).
فلقد استقى المعنى من قول الباري عز وجل يَا أَيُّهَا الَّذِينَ آمَنُوا تُوبُوا إِلَى اللَّهِ تَوْبَةً نَّصُوحًا عَسَى رَبُّكُمْ أَن يُكَفِّرَ عَنكُمْ سَيِّئَاتِكُمْ وَيُدْخِلَكُمْ جَنَّاتٍ تَجْرِي مِن تَحْتِهَا الانْهَارُ يَوْمَ لا يُخْزِي اللَّهُ النَّبِيَّ وَالَّذِينَ آمَنُوا مَعَهُ نُورُهُمْ يَسْعَى بَيْنَ أَيْدِيهِمْ وَبِأَيْمَانِهِمْ يَقُولُونَ رَبَّنَا أَتْمِمْ لَنَا نُورَنَا وَاغْفِرْ لَنَا إِنَّكَ عَلَى كُلِّ شَيْءٍ قَدِيرٌ(
).
إن أبا نواس يقف موقف الواعظ لنفسه حاثاً لها على التوبة قبل فوات الاوان وان تطلب الغفران من غافر الذنب قابل التوب لان رحمته وسعت كل شيء رحمةً وعلماً فهو يغفر للذين تابوا واتبعوا سبيله ويقيهم عذاب الجحيم.

فهو يأمل في عفو الله وصفحه فأخذ يناجي الله جل شأنه ويتضرع إليه آملا أن يغفر له وأن يقبل إلتجاءهُ إليه فهو يقول :


        
(من الكامل)
	فلقد علمت بأن عفوك أعظـمُ
	يا ربُّ إن عظمت ذنوبي كثـرة

	فبمن يلزذ ويستجير المجـرمُ
	إن كان لا يرجوك إلا محســنٌ

	فإذا رددْت يدي فمن ذا يرحمُ
	أدعوكَ ربي كما أمرت تضرعاً

	وجميل عفوك ثم إني مسلـمُ (
)
	ما لي إليك وسيلةٌ إلا الرجــا


فالبيت الثالث ملتمس من قول الباري جل شأنه: ادْعُواْ رَبَّكُمْ تَضَرُّعًا وَخُفْيَةً إِنَّهُ لا يُحِبُّ الْمُعْتَدِينَ(
) وقوله تعالى وَإِذَا سَأَلَكَ عِبَادِي عَنِّي فَإِنِّي قَرِيبٌ أُجِيبُ دَعْوَةَ الدَّاعِ إِذَا دَعَانِ فَلْيَسْتَجِيبُواْ لِي وَلْيُؤْمِنُواْ بِي لَعَلَّهُمْ يَرْشُدُونَ(
) وقوله وَقَالَ رَبُّكُمُ ادْعُونِي أَسْتَجِبْ لَكُمْ إِنَّ الَّذِينَ يَسْتَكْبِرُونَ عَنْ عِبَادَتِي سَيَدْخُلُونَ جَهَنَّمَ دَاخِرِينَ(
).
أما قوله في الشطر الاخير من المقطوعة ( ثم إني مسلم ) فهو يؤكد فيه انه لم يفارق عقيدة الدين الاسلامي وهي التوحيد ولم يشرك بالله تعالى فهو يأمل في مغفرة الباري فنراه يقول :






(من الوافر)

	بعفوك من عذابك أستجيـر
	أيا من ليسَ لي منه مجير

	وأنت السيد المولى الغفـور
	أنا العبدُ المُقرُ  بكلِّ ذنبٍ

	وإن تغفر فانت به  جديـر
	فإن عذبتني فبسوءِ  فعلي

	إليك يفرُّ منك المستجيـر(
)
	أفرُّ إليك منك وأيـن إلا


فالشاعر لم يصرح بذنبه الذي إرتكبه وإن كان قد أقر بإقترافه له وندمه عليه فهو يأمل بالغفران الذي يرتجيه لزلاته والرحمة التي وسعت ذنوبه كلها والعفو الذي تعهد به الباري عباده التائبين، لقوله تعالىوَهُوَ الَّذِي يَقْبَلُ التَّوْبَةَ عَنْ عِبَادِهِ وَيَعْفُو عَنِ السَّيِّئَاتِ وَيَعْلَمُ مَا تَفْعَلُونَ (
).
وقال أبو العتاهية:





 (من مجزوء الرمل)

	أيها القلبُ الجمـوحُ
	خانك الطرف الطموح

	دنوٌ ونــــزوحُ
	لدواعي الخير و الشرِّ

	توبةٌ منه نصــوحُ
	هل لمطلـوبٍ بذنـبٍ

	ما عمر نـــوح(
)
	لتموتـنّ وإن عمّـرت


فوصفه التوبة بـ( النصوح) إلتمسه من قول الباري عز وجل يَا أَيُّهَا الَّذِينَ آمَنُوا تُوبُوا إِلَى اللَّهِ تَوْبَةً نَّصُوحًا عَسَى رَبُّكُمْ أَن يُكَفِّرَ عَنكُمْ سَيِّئَاتِكُمْ وَيُدْخِلَكُمْ جَنَّاتٍ تَجْرِي مِن تَحْتِهَا الانْهَارُ يَوْمَ لا يُخْزِي اللَّهُ النَّبِيَّ وَالَّذِينَ آمَنُوا مَعَهُ نُورُهُمْ يَسْعَى بَيْنَ أَيْدِيهِمْ وَبِأَيْمَانِهِمْ يَقُولُونَ رَبَّنَا أَتْمِمْ لَنَا نُورَنَا وَاغْفِرْ لَنَا إِنَّكَ عَلَى كُلِّ شَيْءٍ قَدِيرٌ(
)
وقد سبق أبا نواس أبو القاسم يوسف بن القاسم (ت180هـ) فهو يدعو نفسه الى توبة من ذنوب إقترفها فهو يستغفره ويتوب إليه مما جنت نفسه عليه وما قد نساه ولا يذكره أصلا بأن يلقى ربه خالياً من الذنوب فنراه يقول:

 ( من المتقارب)

	أتـوبُ إليــهِ و أستغفـره
	الى الله مـن عودتي توبتي

	ـت وما قد نسيتُ وما اذكره
	وأستغفر الله ممــا جنيـ

	وأتقنـه كـاتـبٌ يسطــره
	وممـا أحـاط بـهِ علمـه

	أُسائـل عنــه ولا أحـذره
	لالقى الاله  ولا ذنـب  لي

	ويترك منه الـذي يفجــره
	إذا كان يأتي الذي لا يريب

	وأصحابه في الذي نأثــره (
)
	كذاك روينا عن المصطفى


فهو يستعين بالتعبير القرآني للباري عز وجل الذي يقبل التوبة ويعفو عن السيئات وبابُ التوبةِ مفتوح فهو يحبُ العبد التائب فيقول جل في علاه إِلا مَن تَابَ وَآمَنَ وَعَمِلَ عَمَلا صَالِحًا فَأُوْلَئِكَ يُبَدِّلُ اللَّهُ سَيِّئَاتِهِمْ حَسَنَاتٍ وَكَانَ اللَّهُ غَفُورًا رَّحِيمًا(
) وقوله إِنَّمَا التَّوْبَةُ عَلَى اللّهِ لِلَّذِينَ يَعْمَلُونَ السُّوَءَ بِجَهَالَةٍ ثُمَّ يَتُوبُونَ مِن قَرِيبٍ فَأُوْلَئِكَ يَتُوبُ اللّهُ عَلَيْهِمْ وَكَانَ اللّهُ عَلِيماً حَكِيماً(
).
ويدعو إبنه القاسم (ت220هـ) اله التوبة قائلا: 

 (من السريع)

	إليهِ مما قد جنى  مهرُبــهْ
	فتب الى اللهِ متاب َإمريءٍ

	من يهجر الذنب ولا يقربـُهْ
	فإنما الواصلُ سبيل الهدى

	تنه عن الذنب الذي تركبُهْ(
)
	فاجدد فإن الامر جـدُ ولا


فالشاعر يدعو الانسان الى التوبة لانه تعالى وَهُوَ الَّذِي يَقْبَلُ التَّوْبَةَ عَنْ عِبَادِهِ وَيَعْفُو عَنِ السَّيِّئَاتِ وَيَعْلَمُ مَا تَفْعَلُونَ(
).
ويحث المذنب على الاقلاع والابتعاد عن كل ما يغضب الله من الاثام والمعاصي قبل فوات الاوان فالموت لا ينتظر فنراه يقول:



 (من الرمل)

	لا تسوف بغدٍ أو بعد غدْ
	أيها المذنب عاجـل توبـة

	حاجةٍ يصدرها إما وَرَدْ (
)
	فرسول الموت لا ينظر ذا


ويدعو محمود الوراق(ت225هـ) الى عدم القنوط من الذنوب العظيمة والمبادرة بالتوبة قبل الموت وقبل جبس الالسن وفوات الاوان فيقول : 

(من الكامل)
	قبل الممات وقبل حبسِ الالسنِ
	قدم لنفسك توبةً مرجـوةً

	ذخرٌ وغنمٌ للمنيـبِ المحسـنِ (
)
	بادر بها علق النفوس فإنهـا


فهو يأمل أن يكتب الله له التوبة فيكون ممن قال فيهم جلَ شأنه قُلْ يَا عِبَادِيَ الَّذِينَ أَسْرَفُوا عَلَى أَنفُسِهِمْ لا تَقْنَطُوا مِن رَّحْمَةِ اللَّهِ إِنَّ اللَّهَ يَغْفِرُ الذُّنُوبَ جَمِيعًا إِنَّهُ هُوَ الْغَفُورُ الرَّحِيمُ(
). 
س
ويقول ايضاً: ​                                         (من الرجز)

	ومشاهداً للامرِ غير مشاهــــدِ
	يـا ساهـراً يرنو بعينـي راقدٍ

	درك الجنان بها فوز العابـدِ
	تصل الذنوب الى الذنوب وترتجي

	منها الى الدنيا بذنب واحـــدِ(
)
	ونسيت أن الله أخرج أدمــاً


فهو في هذه الابيات يذكرنا بقصة نبينا آدم عليهِ السلام عندما أخرجه الله من الجنةِ لِمعصيتهِ إياه ُإذ قال جلَّ شأنه في كتابه العزيز فَأَكَلا مِنْهَا فَبَدَتْ لَهُمَا سَوْآتُهُمَا وَطَفِقَا يَخْصِفَانِ عَلَيْهِمَا مِن وَرَقِ الْجَنَّةِ وَعَصَى آدَمُ رَبَّهُ فَغَوَى(
).
اذ يؤنب الانسان كيف ترتجي درك الجنان وهو يصلُ الذنب تلو الذنب فهو يُذكره بآدم عندما اُخرج منها لاقترافه ذنباً واحد فما باله هو وهو يصلُ الذنب تلو الاخر ماذا سيحلُ بهِ .   

ويدعو ابو تمام (ت231هـ) الى التوبة والتطهر قبل الموت وقبل فوات الاوان فنراه يقول:



                                    (من الطويل) 

	لعلك منه إن تطهرت تطهرْ
	تطهر وألحِق ذنبك اليوم  توبـةً

	وليس ينال الفوز إلا المشمرْ
	وشمّر فقد أبدى لك الموت وجهه

	إليهِ غـداً إن كنت مِمّن يفكرْ
	تذكر وفكر في الذي انت  صائرٌ

	بأثنائها تطوى الى يوم تنشرْ (
)
	فلا بُدَ يوماً أن تصيـر لحفـرةٍ


وتتوقف صحة التوبة على ((الاقلاع عن الذنب ، والندم عليه والعزم الحازم على ترك معاودته))(
) وذلك برجوع العبد الى ربه واظهار الندم والحسرة وطلب الغفران بعد اعترافه بذنبه الذي ارتكبه.

العزلة(
لجأ الزهاد والمتصوفةالى العزلة ومالوا اليها لانهم وجدوا مصاحبة الله والاخلاص في عبادته ومناجاته في الخلوة خير رفيق لمن يبتغي رضاه والفوز بمحبتهِ(
).

ولقد اعتصم نبينا ابراهيم الخليل (عليه السلام) بالعزلة واستظهر فيها على قومه عند هجائهم إياه وخلافهم له في عبادة الاصنام ومعاندة الحق ، لكن الباري عز وجل قد كفاه امرهم وعصمهُ من شرورهم وجاء ذلك في قوله تعالى حكاية عن ابراهيم عليه السلام وَأَعْتَزِلُكُمْ وَمَا تَدْعُونَ مِن دُونِ اللَّهِ وَأَدْعُو رَبِّي عَسَى أَلا أَكُونَ بِدُعَاء رَبِّي شَقِيًّا(
).
وعن عمر بن الخطاب  قال: (في العزلةِ راحةٌ من خلطاء السوء)(
).

ومما اخذ على الزهاد والمتصوفة دعوتهم الى العزلة والانفراد وفسرت هذه الدعوة بانها تهرب من المشاركة في العمل والخروج الى الجهاد مع الاخرين مما يقلل من شأن النظرة السلبية المغايرة لحقيقتهم فقد روي عن ابراهيم بن ادهم (ت161هـ) إنه ((كان يعمل في الحصاد وحفظ البساتين وينفق على اصحابه ويأكل من عمل يده))(
) .

ويرى ابراهيم بن ادهم (
) (ت161هـ)أن أفضل الاعمال الخّيرة العمل بالجهاد والكسب الحلال والنفقه على العيال (
) .

أما عبد الله المبارك (ت181هـ) فلقد أبلى في الجهاد بلاءً مباركاً في قتال الروم وكان المجاهدون يحتفون بهِ (
).وحكي عنه قوله: (لا خير فيمن لا يذوق طعم المكاسب)(
).
أما شقيق البلخي( (ت194هـ) فإنه يرى نفسه في ساحة الحرب (وكأنه في الليلة التي زفت اليهِ إمرأتهُ)(
).

أمام هذه المشاركة الواسعة تضعف تلك النظرة السلبية ، لانهم افنوا اعمارهم في الجهاد ولانهم في عزلتهم تجنبوا ما لاينفع وما يقودهم الى الاثم والشرور ، ولم تعنِ قط الانقطاع عن المجتمع والسعي في طلب الرزق والجهاد.

(إن اللجوء الى العزلة والهرب من فتن الدنيا وشرورها ، مطلبان زهديان وصوفيان وبدونهما لا تتحقق قيمة الزهد أو التصوف، ذلك أن العزلة تسقط عوائق كبيرة تعرض للانسان في غمره إنغماسه بالحياه ومباهجها وإتصاله الوطيد بأسبابها.

فالانسان الذي يفر بدينه الى الله، لا يصفو له مشرب الفرار إذا إتخذ العزلة طريقاً في الحياة، فيدفع بذلك عن نفسه هجمات الفتن وشرور الدُنيا.

فالحياة في شرع الزاهد ليست إلا قنطرة عبور يلجها الى حياةٍ أُخرى(
)). 

       ويشير أبو العتاهية في أثناء قصيدته الى الصفات التي يتصف بها العابد الزاهد فيقول:                                       
(مجزوء الكامل)

	خشي الاله وعيشه قصْدُ
	إن القريرة عينـه عبـد

	للهِ كـل  ُفعالـهِ رشـدُ
	عبد قليل الـنوم مجتهـد

	لاعرض يشغلـه و لانقدُ
	تره عن الدنيا وباطلهـا

	هزل المخافة عنـده جـدُ
	مستجهل في الله محتقـر

	ما ليـس مـن إتيانه بـدُ
	مستذلـِل لله مرتقـب

	واختار ما فيه لـه الخلدُ(
)
	رفض الحياة على حلاوتها


ففيها اشارة الى قوله تعالى: كَانُوا قَلِيلا مِّنَ اللَّيْلِ مَا يَهْجَعُونَ(
) وقوله تعالى: رِجَالٌ لا تُلْهِيهِمْ تِجَارَةٌ وَلا بَيْعٌ عَن ذِكْرِ اللَّهِ وَإِقَامِ الصَّلاةِ وَإِيتَاء الزَّكَاةِ يَخَافُونَ يَوْمًا تَتَقَلَّبُ فِيهِ الْقُلُوبُ وَالابْصَارُ(
).
ذو النون المصري (ت245هـ) فيقول:
                 (من الطويل)

	فما باشروا اللذات حيناً من  الدَهرِ
	رجالٌ أطاعوا اللهَ في السّر والجهر

	فظلوا سكونا في الكهوفِ وفي القَفرِ
	أُناس عليهم رحمـة الله أُنـزلـت

	فباتـوا بإدمـان  التهجدِ والصَبـرِ
	يُراعون  نجم الليلِ مـا يرقدونـه

	وأرواحهم تسري الـى  معدن الفَخرِ
	فأجسادهم  في الارضِ هوناً مقيمه

	وتعقل عن مولاكَ آداب ذَوِي القَدرِ(
)
	فهذا نعيم القومِ إن كنـتَ تبتغـي


وإنّ هذا التصوير الذي يصف لنا مشهد هؤلاء الرجال الذينَ اعتزلوا الدنيا الزائلة. فهم الذين قال فيهم البَارِي عَزَّ وجَّل: كَانُوا قَلِيلا مِّنَ اللَّيْلِ مَا يَهْجَعُونَ(
) وقالُ ايضاً  وَعِبَادُ الرَّحْمَنِ الَّذِينَ يَمْشُونَ عَلَى الارْضِ هَوْنًا وَإِذَا خَاطَبَهُمُ الْجَاهِلُونَ قَالُوا سَلامًا، وَالَّذِينَ يَبِيتُونَ لِرَبِّهِمْ سُجَّدًا وَقِيَامًا(
).
وبعد هذه الرحلة بين إبداع هؤلاء الشعراء ، وبعد تسجيل أبرزِ ما لديهم من معانٍ نصل الى حقيقة أن هذه المعاني عملت متظافرة في صُنعِ نسيج الابداع الفني ولم يكن فصلنا لمحتوياتها إلا من قبيل الدرس ، ونُسَجِّل هنا أن هذه المعاني نبعت من القرآن واستظلت بظله ، فهي إسلامية سعت الى خلق الانسان الذي يسعى نحو الله سبحانه تاركاً حطامَ الدُنيا وقد عكست لنا قيم الامةِ وأخلاقها في ذلك العصر الذي سادَ فيهِ الاختلاط والقيم الوافدة ومن هنا كانت هذه المعاني أصيلةً فيما تناولته لانها إتخذت من التراث الاسلامي رافداً ، وقد جسدت الصورة الفنية لهذا الشعر هذه المعاني فطالعتنا بصور الدنيا التي ذَمَها تيار الزُهد فتطلعنا من خلالها الى معنى التوكل على الله في الرزق وعلى الزاد الذي يتزود به ، من يبحث عن دنيا سرمدية لا تعرف التقلب والخداع ( الاخرة ) ، وكان أن تطلعنا الى ظلال الجنة وبشاعة النار . 
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4- ابان بن عبد الحميد اللاحقي الشاعر مولى رقاش بن ربيعة كان بينه وبين ابن المعذل اهاجي ومناقضات ورد الى البصرة قاصداً البرامكة فاختص بالفضل وهو شاعر مكثر واكثر شعره مزدوج ومسمط وقد نقل من كتب الفرس وغيرها ونظم كتاب (كليلة ودمنة) وكتاب (الصيام والاعتكاف وغيرها) توفي سنة 200هـ. الوافي بالوفيات، صلاح الدين بن ايبك الصفدي دار صادر بيروت 1970م: 5/302.


� - اخبار الشعراء المحدثين ابان اللاحقي شعره التعليمي ق1: (48).


� - سورة الاخلاص: (1 - 4).


3- أبو العتاهية أشعاره وأخباره تحقيق د. شكري فيصل ،دمشق، مطبعة جامعة دمشق،1965م: (119) وينظر كذلك (104).


4- أبو العتاهية أشعاره وأخباره: (290).


� - تاريخ الادب العربي، د.بلاشير ترجمة د. ابراهيم الكيلاني، منشورات وزارة الثقافة دمشق 1973م : 2/267.


� - اسمه الرماح بن ابرد بن ثوبان بن سراقة بن حرملة وامه ميادة ام ولد بربرية ويكنى أبا شرحبيل وقيل بل يكنى أبا شراحيل توفي سنة 149هـ، الاغاني: 2/256.


� - شعر ابن ميادة جمع وتحقيق محمد نايف الدليمي، مطبعة الجمهورية، الموصل 1968م)  44).


� - سورة هود: (100).


� - بصري يكنى أبا محمد مولى لبني عدي بن عبد مناف سمي باليزيدي لصحبته يزيد بن منصور الحميري خال المهدي لانه كان مؤدب ولده توفي سنة 202هـ. 


معجم الشعراء: (487). والورقة لابن الجراح (ت296هـ) تحقيق عبد الوهاب عزام، عبد الستار احمد فراج دار المعارف مصر 1953م: (28) نزهة الالباء في طبقات الادباء ابو البركات الانباري (ت577هـ) تحقيق د. ابراهيم السامرائي مكتبة الاندلس بغداد 1970م : (69).


� - شعر اليزيديين، جمعه وحققه د. محسن غياض النجف مطبعة النعمان 1973م : (43).


� - سورة الرحمن الايتان: (26 – 27).


� - أبو العتاهية اشعاره واخباره: (54).


�- أبو العاتهية أشعاره وأخباره(74).





2 - سورة ق (19) .


� - سورة الانشقاق الايات (8 - 12) وينظر سور الجاثية الاية (28) قوله تعالى (وَتَرَى كُلَّ أُمَّةٍ جَاثِيَةً كُلُّ أُمَّةٍ تُدْعَى إِلَى كِتَابِهَا الْيَوْمَ تُجْزَوْنَ مَا كُنتُمْ تَعْمَلُونَ).


� - ابو العتاهية اشعاره واخباره:( 188).


� - سورة النساء: (78).


� - سورة الجمعة: (8).


� - أبو العتاهية أشعاره وأخباره: (192).


� - المصدر نفسه: 343 وقد كرر ابو العتاهية هذه الفكرة ينظر ق: 111. 


� - سورة يس)79).


� - اخبار الشعراء المحدثين من كتاب الاوراق: 198 – 199.


� - سورة الرحمن الايتان: (26 – 27). 


� - سورة النبأ: (40).


� - هو مولى بني تميم ثم لبني حنيفة مروزي وكنيته أبو عبد الرحمن وكان يقول الزاهد الذي اذا أصاب الدنيا لم يفرح واذا فاتته لم يحزن توفي ابن المبارك منصرفاً من الغزو في سفينة فدفن بهيت في رمضان سنة احدى وثمانين ومائة. ترتيب المدارك: (300 - 309) وصفة الصفوة لابي الفرج بن الجوزي (ت597هـ) حققه وعلق عليه محمود فاخوري دار الوعي بحلب، ط1 ، 1393هـ: 4/134 – 147. والبداية والنهاية: 10/ 184 – 185.


 3- ديوان الامام عبد الله بن المبارك (ت181هـ) جمع وتحقيق ودراسة د. مجاهد مصطفى بهجت ط1 دار الوفاء للطباعة والنشر، بغداد 1407هـ - 1987م: (53).





� - سورة مريم: (71).


� - أبو العتاهية اشعاره واخباره: (70).


� - سورة آل عمران: (25).


� - سورة يس: (54).


� - ابو العتاهية أشعاره واخباره: (34).


� - سورة الحاقة الايات (19 - 25).


� - سورة الاسراء: (14).


� - ابو العتاهية: (29).


� - سورة النبأ: (7).


� - سورة البقرة: (281).


� - ابو العتاهية اشعاره واخباره: (231.)


� - سورة البقرة: (281).


� - سورة المزمل: (20).


� - ابو العتاهية أشعاره وأخباره: (243).


� - المصدر نفسه: (272).


� - سورة الحاقة: (25).


� - ابو العتاهية اشعاره واخباره: (172).


� - سورة محمد: (12).


� - سورة الزمر: (10).


� - سورة الكهف: (31).


� - تنظر سورة ق: (21). ابو العتاهية أشعاره وأخباره: (123).


� - تنظرسورة المزمل: (20).المصدر نفسه: (231).


� - تنظر سورة النبأ: (7).المصدر نفسه: (29).


� - هو أبو الحسن علي بن العباس بن جريح، وقيل جورجيس المعروف بأبن الرومي مولى عبيد الله بن عيسى بن جعفر المنصور الشاعر المشهور صاحب النظم العجيب والتوليد الغريب توفي سنة 283هـ.


وفيات الاعيان لابن خلكان (ت681هـ) تحقيق د. احسان عباس دار الثقافة بيروت لبنان (د.ت): 3/ 358.


� - ديوان ابن الرومي، تحقيق د. حسين نصار، القاهرة ، مطبعة دار الكتاب 1976: 1/299.


تشيبن: أي أدعى أنه من قبيلة شيبان


حين هم بأن يشيبا : حين قارب المشيب الذي يشيب بسببه الشبان من قبيلة شيبان


� - سورة المزمل: (17).


� - سورة الحديد : (20).


� - سورة الانعام: (32).


� - سورة فاطر: (5).


� - التصوف بين الحق والخلق، محمد فهر سقفه مصر، 1965: (194 - 195).


� - سورة القصص : (77).


� - سورة الاعراف: (31).


� - سورة الاعراف: (32).


� - سورة البقرة: (172).


� - سورة الاسراء: (16).


� - الطبقات الكبرى للشعراني، شركة مكتبة ومطبعة مصطفى البابي الحلبي واولاده بمصر ط1 1954: (60).


� - ينظر كتاب الزهد لعبد الله بن المبارك (ت181هـ) حققه وعلق عليه حبيب الرحمن الاعظمي دار الكتب العلمية د. ط. ت. د : (3).


وصحيح سنن الترمذي تاليف محمد ناصر الالباني مكتبة التربية العربي لدول الخليج ط1 1988: (2/280). 


وينظر: كتاب الزهد للامام الزاهد هناد بن السري : (146)، (148)، وسنن ابن ماجة: 2/1376.


�--أبو الفضل صالح بن عبد القدوس البصري مولى الازد ، أحد الشعراء اتهمه المهدي بالزندقة فأمر بحمله ،فأحضر فلما خاطبه أعجب بغزارة أدبه وعلمه وبراعته وحسن بيانه وكثرة حكمته فأمر بتخلية سبيله فلما تولى رده وقال الست القائل والشيخ لايترك أخلاقه    حتى يوارى في الثرى رمسه قال بلى يا أمير المؤمنين ،قالفأنت لاتترك اخلاقك ونحن نحكم فبك بحكمك في نفسك ،ثم أمر به فقتل وصلب على الجسر وكان قتله سنة سبع وستين ومائة . وفيات الاعيان :2/492 


�-صالح بن عبد القدوس البصري (167هـ) دراسة وتحقيق :عبد الله الخطيب ،دار منشورات البصري،بغداد،1967م: 123 –124.


�- سورة يس: (12).


� - سورة لقمان: (33).


�- سورة الحديد: (20).


� -الحسين بن مطير بن مكمل الاسدي مولاهم: شاعر متقدم في القصيدة والرجز من مخضرمي الدولتين الاموية والعباسية له اماديح في رجالهما. وكان زيه وكلامه كزي اهل البادية وكلامهم وفد على معن بن زائدة لما ولي اليمن فمدحه ولما مات فرثاه توفي سنة 169هـ.


تهذيب تاريخ دمشق الكبير لابن عساكر (ت571هـ) هذبه ورتبه الشيخ عبد القادر بدران،ط2، دار المسيرة بيروت 1979م: 4/365.


� - شعر الحسين بن مطير الاسدي جمع وتحقيق : د. محسن غياض طبعة الحكومة بغداد ،دار الحرية 1971م :(51-52 )


� - سورة العنكبوت: (64).


� - ديوان الامام عبد الله بن المبارك: (48).


� - سورة آل عمران: (185). 


� - ينظر بهجة المجالس واُنس المجالس: 2/295. وفي العقد الفريد 3/177 وردت بدون نسبة إذ لم اعثر على البيت في ديوان أبي نواس.


� - سورة الرعد: (13).


� - أبو يعقوب الخريمي الشاعر اسمه اسحاق بن حسان بن قوهي من شعراء الدولة العباسية المجيدين المقيمين بصنعة الشعر نزل بغداد واصله من خراسان من ابناء السعد وكان متصلا بخريم بن عامر المري واله فنسب اليه وهو شاعر محين وله مدائح في محمد بن منصور بن زياد ويحيى بن خالد وغيرهما ومراث لعثمان بن خريم وكان يتأله ويتدين.


تاريخ بغداد للخطيب البغدادي(ت463هـ) دار الكتاب العربي بيروت لبنان د.ت:6/326 والانساب للسمعاني (ت562هـ)مطبعة مجلس دائرة المعارف العثمانية ط1 1966م : 5/109، والورقة لابن الجراح: (109-110).


� - ديوان الخريمي ، جمعه وحققه د.علي جواد الطاهر ومحمد جبار المعيبد، بيروت لبنان دار الكتاب الجديد، 1971م: (49-51). 


3- سورة الواقعة: (73).


.4 - سورة النساء: (77).


5- سورة البقرة: (197).


� - هو عبد السلام بن رغبان بن عبد السلام بن حبيب الكلبي المعروف بـ (ديك الجن) شاعر مجيد فيه مجون ، من شعراء العصر العباسي سمي بديك الجن لان عينيه كانتا خضراوين ، اصله من سلمية (قرب حماه) ومولده ووفاته بحمص في سورية لم يفارق بلاد الشام ولم ينتجع بشعره ت 235هـ.


وفيات الاعيان :3/184. 


� - ديوان ديك الجن الحمصي ، تحقيق : د.أحمد مطلوب ، وعبد الله الجبوري ، بيروت دار الثقافة 1964م: (97) 


� - المصدر نفسه: (72) 


4- سورة الرحمن: (26 - 27).


� - أبو الحسن علي بن الجهم بن بدر بن الجهم بن مسعود بن أسيد بن اذينة بن كرار بن كعب بن جابر احد الشعراء المجيدين وكان جيد الشعر عالماً بفنونه وكان متدينا فاضلا توفي سنة 249هـ. وفيات الاعيان 3/355. 


� - ديوان علي بن  الجهم (ت249هـ) تحقيق : خليل بك مردم دمشق، مطبوعات المجمع العلمي العربي 1949م: (148-149). 


4- سورة الروم: (54).


� - ديوان أبن الرومي : (130)


5- سورة غافر: (39)


� - التقوى في اللغة بمعنى الاتقاء، وهو إتخاذ الوقاية ، وعند أهل الحقيقة: هو الاحتراز بطاعة الله عن عقوبته، وهو صيانة النفس عما تستحق به العقوبة من فعلٍ أو ترك.


والتقوى في الطاعة يرادُ بهِ الاخلاص وفي المعصية يراد بهِ الترك والحذر وهو أن يتقي العبد ما سوى الله تعالى ، وقيل مجانبة كل ما يبعدك عن الله.


التعريفات ، لابي الحسن الحسني الجرجاني ، تحقيق د.أحمد مطلوب ، ط دار الشؤون الثقافية العامة بغداد 1406هـ- 1986م : (41).


والتعرف بمبدا أهل التصوف ابو بكر محمد الكلاباذي (ت380هـ) حققه د.عبد الحليم محمود، محمد بن ابراهيم البخاري ، طه عبد الباقي سرور : القاهرة ، 1960: (98). 


� - اعجاز القرآن والبلاغة النبوية ، مصطفى صادق الرافعي دار الكتاب العربي ، بيروت لبنان ط9، 1973: (108).


� - حلية الاولياء وطبقات الاصفياء: 6/273.


� - سورة البقرة: (197).


� - ديوان الامام عبد الله بن المبارك (50). 


� - سورة البقرة: (197).


� - ديوان الامام عبد الله بن المبارك : (59).  ووجدتها في ديوان أبي العتاهية : 347. 


� - سورة الحجرات: (13).


�- ديوان الامام عبد الله بن المبارك : (76) 


�- أخلاق القرآن (موسوعة أخلاق القرآن)، د. أحمد الشرباصي، دار الرائد العربي ،ط1،بيروت،1971م: (208). 


3- ذم الهوى، أبو الفرج عبد الرحمن (ت597)، تحقيق مصطفى عبد الواحد ، القاهرة  دار الكتب الحديثة 1962م: (34). 


4- أبو العتاهية أشعاره وأخباره: (4) وتنظر ص 332. 


5- سورة البقرة: (197).


6- القاسم بن يوسف، من الشعراء الكتاب مستل من مجلة كلية الاداب العدد (16)، 1973: (336).  


7- شعر عبدالله  بن المعتز صنعة أبي بكر الصولي عني بتصحيحه ب.لوين استانبول، مطبعة المعارف 1945م:(225). 


� - سورة النساء: (77)، وتنظر سورة البقرة: (197).


� - هو أبو الحسن منصور بن اسماعيل بن عمر التميمي المصري الفقيه الشافعي الضرير أصله من رأس عين ، البلدة المشهورة بالجزيرة وأخذ الفقه عن أصحاب الشافعي وله مصنفات فيها (الواجب) و(المستعمل) وله شعر جيد سائر توفي سنة 306هـ بمصر. وفيات الاعيان: 5/280-281. وطبقات الفقهاء لابي اسحق الشيرازي (ت476هـ) المكتبة العربية بغداد 1356هـ: (12) 


� - شعر منصور بن اسماعيل الفقيه (ت306هـ) جمع ودراسة وتحقيق: د. عبد المحسن فراج القحطاني ، مطبعة الحضارة العربية الفجالة مصر1980م: (108). 


� - سورة يوسف: (90).


� - سورة هود: (56).


� - شعر منصور بن اسماعيل الفقيه: (69).                                      7- سورة الحجرات: (13).


 


� - محمد بن الحسن بن دريد بن عتاهيه ، ابو بكر الازدي بصري المولد والمنشأ بعمان وتنقل في جزائر البحر وفارس وطلب الادب وعلم النحو واللغة وكان رأس اهل العلم والمقدم في حفظ اللغة والانساب واشعار العرب وله شعر كثير مات(321هـ) ، 


الانساب للسمعاني :1\(180-181)   


� - ديوان شعر الامام ابي دريد الازدي ، جمع وتصحيح :السيد محمد بدر الدين العلوي ، مطبعة لجنة التأليف والترجمة و النشر ،القاهرة ،1946م: 66


� - المصدر نفسه) : 48) 


� - هو احمد بن محمد بن حسن بن مرار يكنى أبا بكر نشأ بحلب وقضى اكثر حياته فيها كان جده الحسن صاحب بيت حكمة المأمون، فتكلم بين يديه فاعجبه كلامه وشكله فقال انك صنوبري فلزمه هذا اللقب توفي الصنوبري سنة 334هـ. 


� - ديوان الصنوبري تحقيق: د. احسان عباس، دار الثقافة بيروت لبنان 1970م: (393).


� - القضاء : أي قضاء الله وقدره أي انه قد أتقن الاشياء كلها وأحكمها وأبرمها وفرغ منها أي فصل بينها.ينظر كتاب الزينة في الكلمات العربية الاسلامية،لأبي حاتم أحمد بن حمدان الرازي (ت 322هـ)مطبعة الرسالة ،القاهرة 1958م: (138).


فالقدر على ما فسره العلماء وجاءت فيه الاشعار في لغة العرب هو التقدير والقضاء هو التفصيل، ينظر المصدر السابق نفسه: (141). 


� - القضاء والقدر عند المسلمين دراسة تحليلية ، اسماعيل محمد قرني، رسالة مقدمة إلى مجلس كلية العلوم الاسلامية (1997) : (33).وقضى يقضي قضاءً وقضيةً: أي حكم .


والقضاء : الصنع قال الله عز وجل (فَقَضَـهُنَّ سَبْعَ سَمَاوَاتٍ فِي يَوْمَيْنِ وَأَوْحَى فِي كُلِّ سَمَاء أَمْرَهَا وَزَيَّنَّا السَّمَاء الدُّنْيَا بِمَصَابِيحَ وَحِفْظًا ذَلِكَ تَقْدِيرُ الْعَزِيزِ الْعَلِيمِ) أي صنعهن، ينظر المحيط في اللغة، الصاحب بن عباد: 5/462 وسورة فصلت : (12). والقضاء مصدر مأخوذ من قضى يقضي قضاء وهو الخلق، وقضى الشي قضاء صنعه وقدره وهو بمنزلة البناء، والقضاء والقدر أمران متلازمان لا ينفك احدهما عن الاخر فمن رام الفصل بينهما فقد هدم البناء ونقضه.


 وقال ابن سيده: القدْر والقَدَرُ هو القضاءُ والحكم وهو ما يقدره الله عز وجل من القضاء ويحكم به من الامور، ينظر لسان العَرب مادة قضى: 15/86 او ما بعدها والقدر: 5/74 – 80، والقدر محركة : القضاء الموفق، وفي المحكم القدر: القضاء والحكم، وهو ما يقدره الله عز وجل من القضاء ويحكم به من الامور والقدر مبلغُ الشيء ويضم فهو الحكم، والصنع والتقدير والحتم بالامر والبيان والاداء والنهاية، ينظر تاج العروس من جواهر القاموس للزبيدي (ت1205هـ) تحقيق الجزء 13 إبراهيم الترزي منشورات دار مكتبة الحياة، بيروت لبنان :13/370.وتقدير الله الخلق تيسيره كلا منهم لما علم أنهم سائرون عليه من السعادة والشقاء وذلك أنه علم منهم منذ خلقهِ إياهم، فكتب علمه الازلي فيهم وقدره تقديرا.* لسان العرب : 5/74-80.


الاشاعرة : مدرسة كلامية نشأت في القرن الثالث الهجري على يد مؤسسها أبي الحسن علي بن أسماعيل ينتهي نسبه الى أبي موسى الاشعري الذي أطلع على أصول الاعتزال في صفات الله وأفعاله ودافع عن فكرة المعتزلة فترة من الزمن وثم أرتضى لنفسه العودة الى مذهب السلف فكانت رسالته أن يتوسط في مختلف الاراء توفي سنة 324هـ. وفيات الاعيان : 3/398


� - القضاء والقدر دراسة تحليلية: (38) 


� - سورة الحجر: (21).


� - ينظر التفسير الكبير للرازي،ط3 ،دار الفكر، بيروت، 1985م : 19/174. 


� - جوهرة التوحيد مع حاشيتها تحفة المريد الشيخ إبراهيم بن محمد البيجوري، القاهرة، مطبعة الاستقامة: (113). 


� - نشأة الاشعرية وتطورها: جلال محمد عبد الحميد، بيروت، دار الكتب اللبناني 1975 : (282). 


� - كبرى اليقينيات الكونية، محمد سعيد البوطي،ط2، دار الفكر للطباعة والنشر والتوزيع، بيروت،. 1390هـ:(167).        


  ( الماتريدية :مدرسة كلامية عقلية على مذهب الامام أبي حنيفة نسبة الى الامام أبي منصور محمد بن محمود الماتريدي نسبة الى القرية التي ولد فيها وتسمى(ما تريد) قرية من قرى سمرقند ويلقبونه ب(علم الهدى) أمام المتكلمين والذي توفي سنة (248هـ).كشف الظنون: 335


� - جوهرة التوحيد: (113). 


� - التطور الدلالي بين لغة الشعر ولغة القرآن، عوده خليل عودة، ط1، مكتبة المنار، الاردن: (135). 


� - التطور الدلالي بين لغة الشعر الجاهلي ولغة القرآن: (136). 


9- سورة الطلاق: (3).


10- التطور الدلالي: (137).


� - شعر الشافعي، جمع وتحقيق ودراسة د.مجاهد مصطفى بهجت، الموصل مطابع جامعة الموصل 1986: (263)، والمعنى نفسه قد تردد في ديوان محمود بن حسن الوراق: (58). 


3- سورة الاحزاب: (38).


� - شعر الشافعي: (197). 


� - سورة الانسان: (30).


� - سورة الملك: (14).


� - سورة الطور: (21).


� - العقائد الاسلامية، سيد سابق دار الكتاب العربي بمصر محمد حلمي المنياوي ط1 1964: (96). 


� - سورة النساء: (40).


�  - أبو العتاهية أشعاره وأخباره : 173 وينظر المصدر نفسه (151).


2- سورة الطلاق : (3).


3- سورة يونس : (107) وينظر سورة الانعام : (17).


4- أبو العتاهية أشعاره وأخباره :(292)وينظر المصدر نفسه (202).


5- سورة الانفال :(42).


6- سورة النساء :(47).


� - ديوان محمود  بن حسن الوراق(ت 225هـ) جمع وتحقيق: عدنان راغب العبيدي ، مطبعة دار البصري 1969م: (58) 


2- سورة يس :(82).


3- شعر عبد الله بن المعتز : 184.


4- سورة مريم : ( 35).


5- سورة غافر : (68). 


6- أبو الحسن علي بن محمد بن منصور بن نصر بن بسام الشاعر المعروف بالبسامي كان من أعيان الشعراء ومحاسن الظرفاء لَسناً مطبوعاً في الهجاء توفي سنة اثنتين وقيل ثلاث وثلاثمائة . وفيات الاعيان 3/363 .


7- روضة العقلاء ونزهة الفضلاء للامام الحافظ أبي حاتم بن حبان البستي (ت354) تحقيق محمد محي الدين عبد الحميد ، 1949م: (129).


التوكل في اللعة :اظهار العجز والاعتماد على غيرك والاسم التُكْلان لسان العرب : 11/736   


�  - التوكل عند ( السلمي) : هو أن يطمئن قلبك بموعود الله. طبقات الصوفية : (63).


كما ويعرف الشريف الجرجاني التوكل بأنه : الثقة بما عند الله واليأس عما في أيدي الناس. التعريفات : (43) .


وقيل التوكل هو الاعتماد على الحق والتخلي عن الخلق. محاضرات الادباء ومحاورات الشعراء والبلغاء الراغب الاصفهاني (ت502هـ) ، مكتبة الحياة، بيروت1961م : 2/512.


� - شعر الخليل بن أحمد الفراهيدي ، حاتم الضامن وضياء الدين الحيدري مستل من الاعداد (4-6) من مجلة البلاغ طبقة المعارف ، بغداد 1973م : (17) والمعنى نفسه يتردد عند الوراق ينظر ديوان الوراق : (126) .





� - ديوان الامام عبد الله بن المبارك : (95).


1- سورة غافر : (68) .


2- سورة يس : (82) .


3- سورة الحجر : (21) .


4- سلم بن عمرو بن حماد مولى بني تميم بن مرة، شاعر مطبوع من شعراء الدولة العباسية، كان منقطعاً الى البرامكة وكان يلقب بالخاسر لان أباه خلف له مالا فأنفقه على الادب فقال له بعض أهله: إنك لخاسر الصفقة فلقب بذلك توفي سنة سنة 186هـ، معجم الادباء لياقوت الحموي، دار احياء التراث العربي، بيروت لبنان: 11/236. سلم الخاسر شاعر الخلفاء والامراء في العصر العباسي ( ت186هـ) تأليف د. نايف محمود معروف ، دار الفكر اللبناني : (210) .


5- سورة النساء : (32) .


6- بهلول بن عمرو ، أبو وهب الصيرفي من أهل الكوفة حدث عن عاصم بن أبي النجود وعمرو بن دينار كان من عقلاء المجانين ، وله كلام مليح وأشعار ونوادر توفي في حدود التسعين والمائة. فوات الويات للكتبي (ت764هـ)، تحقيق د. أحسان عباس ، دار صادر ، بيروت 1973م : 1/228 .


1- أعيان الشيعة ، محسن الامين الحسيني العاملي ، ط1 طبع بمطبعة ابن زيدون بدمشق 1939 : 4/223.


2- سورة هود: (56) .


3- سورة العنكبوت: (17) .


4- أخلاق القرآن : 2/217.


5- هو ربيعة بن لجأ الاسدي الانصاري الرقي وقيل انه كان مولى من موالي سليم من بني أسد . كان كثير الاحتفال بالقرآن الكريم والتأثر به فإتخذه بحراً يستخرج منه الدرور والجواهر ، ويودعها مطاوي كلامه . الاغاني 16/189، المثل السائر 1/71، ووفيات الاعيان: 5/365 – 367. 


6- شعر ربيعة الرقي (ت198هـ) ، جمع وتحقيق يوسف حسين بكار ، بغداد ، منشورات وزارة الثقافة والاعلام، دار الرشيد، 1980م: (107).


1- سورة النساء :(32) .


2- هو ابو الحسن علي الرضا بن موسى الكاظم وكان المأمون قد زوجه إبنته وجعله ولي عهده وتوفي سنة اثنتين مائتين ودفن بطوس . وفيات الاعيان : 3/269. 


ديوان الشافعي ، زهدي يكن ، دار الثقافة ، بيروت - لبنان 1961م : (204 ).


3- سورة الزمر : (52) .


4- سورة الذاريات : (22) .


5- سورة الزخرف : ( 32) .


1- شعر الشافعي: ( 164) .


2- سورة هود : (6) .


3- محمد بن كناسة وإسم كناسة عبد الله بن عبد الاعلى يكنى أبا يحيى شاعر من شعراء الدولة العباسية وهو ابن اخت ابراهيم بن أدهم كان عالماً بالعربية وايام الناس توفي بالكوفة سنة سبع ومائتين ، نور القبس المختصر من المقبس: لليعموري (ت673هـ) تحقيق رودلف زلهايم ، ط النشرات الاسلامية 1964: ( 297). وينظر: مجلة اداب الرافدين  كلية الاداب جامعة الموصلمحمد بن كناسة الاسدي ت(227هـ)حياته وشعره د. محمد قاسم مصطفى 1 حزيران 1975م: (207). 


4- نور القبس : (300) .


5- سورة النحل : (40) .


1- هو محمد بن عبيد الله بن عمرو أبو عبد الرحمن من بني عتبة بن ابي سفيان أديب كثير الاخبار حسن الشعر من أهل البصرة حدث عن أبيه عن سفيان بن عيينة قدم بغداد وحدث فيها توفي سنة ثمان وعشرين ومائتين. 


تاريخ بغداد : 2/324-325


2- روضة العقلاء ونزهة الفضلاء : (156) .


3- سورة الشورى : ( 12) .


4- هو سريح بن يونس بن ابؤاهيم البغدادي أبو الحارث العابد محدث ثقة توفي سنة 235هـ . بهجة المجالس وأُنس المجالس : (139) .


5- المصدر نفسه والصفحة نفسها .


1- ديوان أبي تمام بشرح الخطيب التبريزي ، تحقيق : محمد عبده عزام ، القاهرة ، دار المعارف ، 1964 : 4/594.


2- سورة الروم : (37)


3- سورة الاسراء : ( 30) .


4- هو أبو عبد الرحمن بكر بن حماد التاهري، شاعر فقيه عالم بالحديث ورجاله، من افاضل المغرب ولد بتاهرات بالجزائر ورحل الى البصرة سنة 217هـ ثم الى القيروان وعاد منها الى تاهرات فتوفي فيها سنة 296هـ.


البيان المغرب في اخبار الاندلس والمغرب، ابن عذارى المراكشي ، تحقيق ومراجعة ج. س. كولان، و أ. ليفي بروفنسال بيروت دار الثقافة، د. ت: / 


بهجة المجالس وانس المجالس: (1/143).


5- العقد الفريد : 3/207 .


6- شعر منصور بن اسماعيل الفقيه : (54) .


�  - سورة الزخرف : (32) .


( الصبر في اللغة : نقيض الجزع وهو حبس النفس عن الجزع.لسان العرب 4/438


1- التعريفات :(134).


2- سورة ص : (44) .


3- سورة البقرة : (177) .


4- أخلاق القران : 1/191 .


5- المصدر نفسه : 1/193 .


6- صحيح مسلم للامام مسلم بن الحجاج بن مسلم القشيري النيسابوري (ت261هـ) بشرح النووي، تحقيق واشراف عبد الله احمد ابو زينة مطابع دار أحياء الشعب. 3/93.


1- الربيع بن سليمان بن عبد الجبار المصري المؤدب راوية الشافعي وآخر من روي عنه توفي سنة سبعين ومائة. البداية والنهاية : 10/162 .


2-المصدر نفسه والصفحة نفسها .


3- سورة المعارج : (5).


4- أخلاق القران : (194) .


5- محمد بن يسير مولى بن رياش ويقال انه منهم صليبية وهو من شعراء الدولة العباسية يكنى ابا جعفر له كثير من الشعر في الزهد والنصائح وهو شاعر محسن توفي سنة 210هـ. 


سمط الالي: لابي عبيد عبد الله بن عبد العزيز البكري (ت487هـ) تحقيق عبد العزيز الميمني، مطبعة لجنة التاليف والترجمة 1936م: (104).


6- الشعر والشعراء لابن قتيبة الدينوري (ت276هـ) حققه وضبط نصه د.مفيد قميعة ونعيم زرزور ،ط2، 1985 : 2/599.


1- سورة النحل : (96) .


2- البيان والتبيين : 3/32 وتنسب لابن حازم في طبقات الشعراء لابن المعتز: (280)


الشعر والشعراء لابن قتيبة: (599).


3- ديوان محمود بن حسن الوراق: ق98  . 


4 - البصائر والذخائر لابي حيان التوحيدي ،عُني بتحقيقه والتعليق عليه د.ابراهيم الكيلاني ،مكتبة الاندلسومطبعة الانشاء ،دمشق 1964م :1\177.


 ( يحيى بن معاذ بن جعفر الرازي ،أبو زكريا : واعظ، زاهد،لم يكن له نظير في وقته .من أهل الري أقام ببلخ ومات بنيسابور، له كلمات سائرة منها (كيف يكون زاهداًمن لاورع له، تورع عما ليس لك ثم أزهد فيما لك )). طبقات الصوفية : (107 - 114).والرسالة القشيرية :1/273 


5- طبقات الصوفية :(113)





( القناعة هي الرضا بالقسمة ، وقيل : هي الاقتصار على الكفاف ، وفي أصطلاح أهل الحقيقة : هي السكون عند عدم المألوفات.التعريفات (179)


1- فقد روي عن التبي  انه قال: (قد افلح من اسلم ورزق كفافاً وقنعه الله بما اتاه). والكفاف: الكفاية بلا زيادة ولا نقص. صحيح مسلم: 3/93.


2-ديوان الامام عبد الله بن المبارك(52).


3- ديوان محمود الوراق : (81) .


4- أخبار الشعراء المحدثين : (201) .


5- احمد بن ابي فنن هو احمد بن صالح وكنيته صالح ابو فنن ابن ابي معشر كان يظهر القناعة ويبدو ان هذه القناعة جاءته من وقوفه على سيرة سواه من الرجال توفي سنة 278هـ تاريخ بغداد 8/249. 


1- احمد بن ابي فنن حياته وما تبقى من شعره جمع وتحقيق د. يونس احمد السامرائي بغداد مجلة المجمع العلمي العراقي الجزء 4 المجلد 34: 1984م: 172.


2- سورة البقرة : (155-156)


3- إحياء علوم الدين : 4/58.


� - التوبة : هو الرجوع الى الله بحل عقدة الاصرار عن القلب ثم القيام بكل حقوق الرب وقيل التوبة في اللغة الرجوع عن الذنب وكذلك التوب قال تعالى غَافِرِ الذَّنبِ وَقَابِلِ التَّوْبِ شَدِيدِ الْعِقَابِ ذِي الطَّوْلِ سورة غافر (3) وقيل التوب جمع توبة والتوبة في الشرع الرجوع عن الافعال المذمومة الى الممدوحة وهي واجبة على الفور عند عامة العلماء وقيل التوبة الاعتراف والندم والاقلاع والتوبة على ثلاثة معانٍ اولها الندم والثاني العزم على ترك العود الى ما نهى الله عنه والثالث السعي في اداء المظالم . التعريفات : 48-49 والمحيط في الغة : 9/473. 


� - ينظر الاتجاه الاسلامي في الشعر الاندلسي في عهدي ملوك الطوائف والمرابطين . منجد مصطفى بهجت ، مؤسسة الرسالة ، ط1 بيروت 1986م : (409). 


التوبة النصوح : هو توثيق العزم على أن لايعود لمثله قال بن عباس رضي الله عنه التوبة النصوح الندم بالقلب والاستغفار باللسان والاقلاع بالبدن والاضمار على أن لا يعود لمثله. وقيل التوبة النصوح ان لايبقى على عمله اثراً من المعصية سراً وجهراً وقيل هي ان تورث صاحبها الفلاح عاجلا وآجلا. التعريفات : 49.


�- ديوان أبي نواس: (616).


�  سورة الفرقان : (70).


�  سورة التحريم : (8).


�  ديوان ابي نواس : (618).


�  سورة الاعراف : (55).


� - سورة البقرة : (186).


� - سورة غافر : (60).


� - زهديات ابي نواس تحقيق د. علي الزبيدي، مطبعة كوستاتسوماس، القاهرة 1959م : (78).


� - سورة الشورى : (25).


� - ابو العتاهية اشعاره واخباره : (97 – 99). 


� - سورة التحريم : (8) وكلمة النصوح مأخوذة من مادة (النصح) التي تفيد معنى اخلاص الشيء من الغش والشوائب الغريبة وذلك لان التوبة النصوح إما تتم بتخليصها من كل غش ونقص وفساد وبتحقيقها على اكمل الوجوه ، بأن تكون شاملة لكل الذنوب صغيرها وكبيرها فلا يتوب من ذنب ويترك ذنبا ًآخر، وأن يعزم عليها ويبادر عليها بإرادته دون تردد وأن يجعلها خالصة لوجه الله سبحانه لا لعرض ولا لمرض ولا لعله.  


اخلاق القرآن : 2/58.


� - أخبار الشعراء المحدثين : (149).


� - سورة الفرقان : (70).


� - سورة النساء : (17).


� - اخبار الشعراء المحدثين : (170).


� - سورة الشورى : (25).


� - اخبار الشعراء المحدثين : (220).


� - ديوان محمود بن حسن الوراق : (129).


   وبهجه المجالس وانس المجالس : (259).


� - سورة الزمر : (53).


� - ديوان محمود بن حسن الوراق : (61) والاقتباس من القرآن : (138).


� - سورة طه : (121).


� - ديوان ابي تمام 4/594 – 596.


� - مدارج السالكين بين منازل اياك نعبد واياك نستعين ، لابن قيم الجوزية (ت751هـ)، تحقيق محمد حامد الفقي ،ط2، دار الكتاب العربي، لبنان ، 1973م : 1/276. 


( العزلة : هي الخروج عن مخالطة الحلق بالانزواء والانقطاع . التعريفات : (153)


� - الاخوانيات في شعر العصر العباسي ، رمضان صالح الجبوري رسالة ماجستير كلية التربية جامعة بغداد 1989م: (79).


� - سورة مريم آية (48).


� - كتاب الزهد لابي بكر احمد بن ابي عاصم: (48).


� - الرسالة القشرية (1/64).


� - الرسالة القشرية (2/577).


� - اللمع للطوسي : (260).


� - تاريخ بغداد : (10/167).


� - اللمع : (259).
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