الفصل الأول                                                          موقف السبزواري من اصول النحو

الفصل الاول
موقف السبزواري من أصول النحو والعلة والعامل

أصول النحو:

أصول النحو هو (علم يبحث فيه عن أدلة النحو الاجمالية من حيث أدلته وكيفية الاستدلال بها وحال المستدل)(
).

ولغة: (الأصول: جمع (أصل) والأصل في اللغة: اسفل الشيء)(
).

وقد ذكر البعض ان الأصل لغة: ما يبنى عليه غيره(
).

وذكر السيوطي: (وأدلة النحو الغالبة أربعة: قال ابن جني في (الخصائص) : أدلة النحو ثلاثة، السماع والأجماع والقياس. وقال ابن الانباري في أصوله: ادلة النحو ثلاثة: نقلُ وقياسُ واستصحاب حال، فزاد الاستصحاب ولم يذكر الاجماع، فكأنه لم يرَ الاحتجاج في العربية كما هو رأي قوم)(
).

ولم يكن علم أصول النحو علماً مستقلاً بذاته عند النحاة الأوائل إلى عصر ابن جني يتبين ذلك من قوله: (لم نرَ احداً من علماء البلدين تعرّض لعمل أصول النحو، على مذهب أصول الكلام والفقه. فاما كتاب أصول ابي بكر فلم تلممم فيه بما نحن عليه)(
).أما
أما فائدة الأصول فهي: (التعويل على اثبات الحكم بالحجة؛ ليرتفع عن حضيض التقليد)(
).

أولا:- السماع:-
(وهو كلام من يوثق بفصاحته, فشمل كلام الله تعالى, وهو القرآن وكلام نبيه (صلى الله عليه وآله) وكلام العرب قبل بعثته وفي زمنه وبعده، الى ان فسدت الا لسنة بكثرة المولَّدين،ة نظماً ونثراً عن مسلم او كافر؛ فهذه ثلاثة أنواع لا بدّ في كل منها من الثبوت)(
).

وهو( الكلام الذي اتفق على فصاحته ككلام الله، ونبيه حيث نحقق انه كلامه (صلى الله عليه وآله)()
). ومن أنواعه:-
1-القرآن الكريم:

لا ريب أن القرآن الكريم أفصح كلام عربي،  تتجلى فصاحته في إيجاز لفظه واعجاز معناه، فلرب ترى لفظاً احسن تنسيقا من نظمه، واما معانيه فبهرت ذوي الألباب(
) أما الفاظه (فهي لب كلام العرب، وزبدته و واسطته وكرائمه وعليها اعتماد الفقهاء والحكماء في احكامهم وحكمهم وإليها مفزع حذّاق الشعراء والبلغاء في نظمهم ونثرهم فكل ما ورد انه قُرئ به جاز الاحتجاج به في العربية سواء كان متواتراً أم آحاداً أم شاذاً(
).

وعلى هذا يكون هو النص الصحيح المجمع على الاحتجاج به في اللغة والنحو والصرف وعلوم البلاغة، وقراءاته جميعاً الواصلة الينا بالسند الصحيح حجة لا تضاهيها حجة(
).

وقد اجمعت كلتا المدرستين البصرية والكوفية بل كل النحاة المتقدمين والمتأخرين على اعتبار القرآن الكريم هو المصدر المهم في الاحتجاج النحوي إلا ان منهج المدرستين كان مختلفاً, فالبصريون كانوا يجيرون الآيات القرآنية تبعاً لأقيستهم فهم لا يستشهدون بآية إلاّ إذا تأيدت بالسماع شعراً كان أو نثراً، كما كانوا لا يجيزون القياس عليها اذا كانت فريدة في بابها(
).

أما الكوفيون فقد كان اعتمادهم عليه في الاستشهاد اكثر من اليصريين، وقد كانوا عند استشهادهم بآياته-كدأبهم في النصوص الأخرى-يؤثرون في أغلب الاحيان عدم التأويل والتقدير, ويأخذون بظاهر الآيات ويستشهدون بالشاذ من القراءات, وهم يعتقدون في الاستشهاد بكل مسموع عن العرب صحت روايته عندهم, ولو كان من القليل او النادر او الشاذ(
) .ومن المواضع التي إستشهد بها السيد السبزواري ﺒ (القرآن):قال السبزواري: ( الفاء في قوله تعالى: (وَدُّوا لَوْ تَكْفُرُونَ كَمَا كَفَرُوا فَتَكُونُونَ سَوَاءً) النساء:89، للعطف لا للجواب كقوله تعالى: (وَدُّوا لَوْ تُدْهِنُ فَيُدْهِنُونَ) القلم/9 فيكون من عطف المصدر المقدر على الملفوظ)(
).

وجاء في تفسير قوله تعالى: ( وَإِذَا سَأَلَكَ عِبَادِي عَنِّي فَإِنِّي قَرِيبٌ أُجِيبُ دَعْوَةَ الدَّاعِ إِذَا دَعَانِ)البقرة/126.
قال السبزواري: (السؤال: طلب معرفة شيء واستدعاؤه ، او طلب مال وفي الأول يتعدى الى المفعول الثاني بنفسه تارة، وبحرف الجر اخرى تقول: سألته كذا، وسألته عن كذا، وقال تعالى: (يَسْأَلُونَكَ عَنِ الْأَهِلَّةِ قُلْ هِيَ مَوَاقِيتُ لِلنَّاسِ وَالْحَجِّ) البقرة/189، وقال تعالى: (سَأَلَ سَائِلٌ بِعَذَابٍ وَاقِعٍ) المعارج/1، وإذا كان الطلب المال يتعدى إليه بنفسه أيضاً، وبمن أخرى قال تعالى: (وَإِذَا سَأَلْتُمُوهُنَّ مَتَاعًا فَاسْأَلُوهُنَّ مِنْ وَرَاءِ حِجَابٍ) الأحزاب/53 (
).
ومن تلك الاستشهادات جاء في تفسير قوله تعالى: ( وَقَالَ الَّذِينَ لَا يَعْلَمُونَ لَوْلَا يُكَلِّمُنَا اللَّهُ أَوْ تَأْتِينَا آَيَةٌ) البقرة/118.
قال السبزواري: لولا كلمة تستعمل على وجهين:

أحدهما: امتناع الشيء لأجل الغير مثل قوله تعالى: (يَقُولُ الَّذِينَ اسْتُضْعِفُوا لِلَّذِينَ اسْتَكْبَرُوا لَوْلَا أَنْتُمْ لَكُنَّا مُؤْمِنِينَ) سبأ/31، ويلزمه حذف الخبر؛ لقيام الجواب مقامه.
ثانيهما: بمعنى (هلاّ) للعرض والطلب؛ ويتعقبه الفعل, كقوله تعالى: (لَوْلَا أَرْسَلْتَ إِلَيْنَا رَسُولًا فَنَتَّبِعَ آَيَاتِكَ مِنْ قَبْلِ أَنْ نَذِلَّ وَنَخْزَى)طه/134 والفارق بيتهما القرائن المسبوقة بالكلام، وفي المقام تأتي بالمعنى الأخير)(
).
 وجاء في تفسير قوله تعالى: وَلَا تَتَبَدَّلُوا الْخَبِيثَ بِالطَّيِّبِ(النساء/2
قال السبزواري: (والباء في قوله جلّ شأنه (بالطيب) للبدل دخلت على المبدل منه كما في قوله تعالى: (وَمَنْ يَتَبَدَّلِ الْكُفْرَ بِالْإِيمَانِ فَقَدْ ضَلَّ سَوَاءَ السَّبِيلِ) البقرة/108(
).
وجاء في تفسير قوله تعالى: (ولا تأكلوا أموالهم إلى أموالكم( النساء/2، قال السبزواري :( (إلى) في قوله تعالى (ولا تأكلوا أموالهم إلى أموالكم) بمعنى مع كما في قوله تعالى: (مَنْ أَنْصَارِي إِلَى اللَّهِ) آل عمران/52، وقوله تعالى: (فَاغْسِلُوا وُجُوهَكُمْ وَأَيْدِيَكُمْ إِلَى الْمَرَافِقِ) المائدة /6(
).
وقال السبزواري : ( وإفراد (التي) في قوله تعالى (وَلَا تُؤْتُوا السُّفَهَاءَ أَمْوَالَكُمُ الَّتِي جَعَلَ اللَّهُ لَكُمْ قِيَامًا) النساء/5, لأن الأموال جمع لا يعقل ويجري فيه لفظ الواحد كقوله تعالى: (فَمَا أَغْنَتْ عَنْهُمْ آَلِهَتُهُمُ الَّتِي يَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ مِنْ شَيْء) هود/101، وقال تعالى: (جَنَّاتِ عَدْنٍ الَّتِي وَعَدَ الرَّحْمَنُ عِبَادَهُ بِالْغَيْبِ) مريم/61 بخلاف ما لو كان لما يعقل كقوله تعالى (وَأُمَّهَاتُكُمُ اللَّاتِي أَرْضَعْنَكُمْ) النساء/22، وقوله تعالى: (وَرَبَائِبُكُمُ اللَّاتِي فِي حُجُورِكُمْ)النساء/22 (
)
2-القراءات
عرف الزركشي القراءات بقوله: (القراءات: اختلاف الفاظ الوحي المذكور في الحروف وكيفيتها)(
)
ويستخلص من تعريفه هذا أن القرءات تختص بالمختلف فيه من الفاظ القرآن الكريم، على حين نجد علماء القراءات يوسوعون في دائرة شمول القراءات الى المتفق عليه ايضا، وذلك في تعريفهم لعلم القراءات.
ويقول ابن الجزري (القراءات: علم بكيفية اداء كلمات القرآن, واختلافها معزوا لناقله)
 وعرفها الدمياطي بقوله: (علم يعلم منه اتفاق الناقلين لكتاب الله تعالى ,واختلافهم في الحذف، والاثبات، والتحريك، والتسكين، والفصل، والوصل, وغير ذلك من هيأة النطق والابدال وغيره، من حيث السماع

وفي تعريف زكريا الانصاري نقف على شرط اخر هو تطبيق المنقول, او المسموع على القران الكريم تلاوة أو اداء فقال: ( القراءة- بالكسر وتخفيف الراء المهملة-هي عند القراء أنْ يقرأ القرآن سواء كانت القراءة تلاوة بأن يقرأمتتابعا ,أو أداء بأن يأخذ من المشايخ ويقرأ

وفي ضوء هذه التعريفات نخلص الى ان القراءة هي النطق بالفاظ القرآن كما نطقها النبي (صلى الله عليه واله وسلم)، او كما نطقت امامه (صلى الله عليه واله وسلم) فأقرها، سواء كان النطق باللفظ المنقول عنه فعلا او تقريرا، واحد او متعدداً
.
ووضعوا شروطا لقبول القراءات وهي (صحة السند، موافقة العربية، مطابقة الرسم)

وانكر بعضهم القراءات القرآنية بجعلها حقيقة مغايرة لحقيقة القرآن, والى ذلك ذهب الخوئي إذ ذكر (ان كل واحد من هؤلاء القراء يحمل فيه الغلط والاشتباه ولم يرد دليل من العقل, ولا من الشرع على وجوب اتباع قارئ منهم بخصوص, وقد استقل العقل وحكم الشرع بالمنع عن اتباع غير العلم)

ويلاحظ عليه انه مخالف لما عرف عن مذهبه وهو الامامية من اعتبارهم القراءات المشهورة-كقراءات السبعة – قرآنا فمنهم الطوسي
،و الطبرسي
،و الخونساري
، والشهيد الاول
.
اما موقف السبزواري من القراءات القرآنية فكان على النحو الآتي :-
 1 - تسميته للقراءة التي وردت عن حفص عن عاصم عن ابي عبد الرحمن السلمي عن علي بن ابي طالب(ع) بـ(المتواترة،و المعروفة، والمشهورة).

قال في قوله تعالى: ( فَمَنْ كَانَ مِنْكُمْ مَرِيضًا أَوْ عَلَى سَفَرٍ فَعِدَّةٌ مِنْ أَيَّامٍ أُخَرَ)البقرة:184، بالرفع على انه خبر لمحذوف أي: كتب عليه الصوم، او فالواجب عليه صوم عدة ايام أخر
.وقرئ بالنصب بمعنى: عليهم عدة ايام أخر ، وهذا على سبيل الرخصة، ولكنه موهون بأنّ القراءة المتداولة ، والموجدة في المصاحف الشريفة الرفع

وقال في قوله تعالى: ( وَانْظُرْ إِلَى الْعِظَامِ كَيْفَ نُنْشِزُهَا (البقرة: 259، (وقرئ ننْشِزها أي نحييها، كقوله تعلى: (ثُمَّ إِذَا شَاءَ أَنْشَرَهُ)عبس:22, وقرئ (ننشزها) بفتح النون وضم الشين ماخوذ من النشر بعد الطي ولكن القراءة المشهورة (نُنشِزُها) )(
).

وقال في قوله تعالى: ( ثُمَّ إِلَيْهِ يُرْجَعُونَ)الانعام : 36. (قرئ (يرجعون) على البناء للفاعل من رجع رجوعاً ، والقراءة المتواترة على المفعول)(
) .
وقال في قوله تعالى: ( أَنْ يُصْلِحَا بَيْنَهُمَا صُلْحًا وَالصُّلْحُ خَيْرٌ)النساء: 128. القراءة المعروفة هي ضم الياء وتخفيف الصاد)(
).
2-ذكر القراءة ونسبتها الى قارئها

قال السبزواري في قوله تعالى: ( وَعَلَى الَّذِينَ يُطِيقُونَهُ فِدْيَةٌ طَعَامُ مِسْكِينٍ (البقرة:184.

(قرأ أهل المينة والشام (فدية طعام) مضافاً إلى (مساكين)، جمعاً، والباقون (فديةٌ طعامُ مسكين) بالإفراد لبيان أن لكل يوم إطعاماً واحداً)(
).

وقال: في قوله تعالى: (وَإِذْ أَخَذَ اللَّهُ مِيثَاقَ النَّبِيِّينَ لَمَا آَتَيْتُكُمْ مِنْ كِتَابٍ وَحِكْمَةٍ)آل عمران/81

(اللام بالفتح والتخفيف على قراءة الجمهور. وقرأ حمزة بالكسرة وقرأ غيره بالفتح والتشديد والأول هو المتبع)(
).

وقال :في قوله تعالى: (وَأَرْجُلَكُمْ إِلَى الْكَعْبَيْنِ)المائدة:/6
(أرجلكم لكونها قراءة متواترة فقد قرأها نافع وابن عامر ، وحفص والكسائي ويعقوب وغيرهم)
.
3-ذكر الحجة في علل القراءات

قال السبزواري: في قوله تعالى:  (أَنِ اقْتُلُوا أَنْفُسَكُمْ أَوِ اخْرُجُوا مِنْ دِيَارِكُمْ(النساء/66
 (اختلف القراء في (ان) و (أو) فقرئ بكسر نون (ان) وضم واو (أو), وقرأ بعضهم بكسرهما, وآخر بضمهما فأما الكسر فللتخلص من التقاء الساكنين, ,واما الضم فاجراؤهما مجرى الهمزة المتصلة بالفعل التي تنتقل حركة ما بعدها اليها)(
)  .
وقال في قوله تعالى: (ان يصلحا بينهما صلحا(النساء/ 128.
 ( القراءة المعروفة هي ضم الياء وتخفيف الصاد وكسر اللام، وقرأ بعضهم (يصّالحا) بفتح الياء وتشديد الصاد وألف بعدها. وأصله يتصالحا, فأبدلت التاء صاداً, وأدغمت، وقرأ آخر (يَصّحا) بفتح الياء وتشديد الصاد من دون ألف بعدها وأصل يصطلحا, فخفف بأبدال الطاء المبدلة من تاء الافعال صاداً, وأدغمت الأولى فيها. وقال بعضهم: انه ابدلت التاء صاد ابتداءا,ً وقرأ بعضهم (يصطلحا) (
).

وقال: في قوله تعالى: ( وَلَئِنْ مُتُّمْ أَوْ قُتِلْتُمْ لَإِلَى اللَّهِ تُحْشَرُونَ)
 آل عمران/158
 (قرأ الجمهور (متم)  بالكسر من أمات يمات مثل خفتم من خاف يخاف، وقرأ بعضهم  بضم الميم  من مات يموت مثل كان يكون)(
).

4 - ذكر القراءة والتأويل النحوي لهاقال السبزواري في قوله تعالى: ( وَكُلًّا وَعَدَ اللَّهُ الْحُسْنَى (النساء/ 95، : ( (كلاً) مفعول أول لما بعده قدم؛ لأفادة القصد تأكيداً للوعد، وتنويه عوض المضاف اليه أي كل واحد من الفريقين وقرئ (كل) بالرفع علىلابتداء,والمفعول الأول هو الفاء في جملة الخبر محذوف أي: موعده والقراءة الأولى هي الاشهر)

 وقرىء: (قوله تعالى: ( مَنْ يَعْمَلْ سُوءًا يُجْزَ بِهِ وَلَا يَجِدْ لَهُ مِنْ دُونِ اللَّهِ وَلِيًّا وَلَا نَصِيرًا (النساء: 123،
(ولا يجد) بالجزم عطفاً على قوله تعالى: (يجزيه) وقرأ بعضهم بالرفع استئنافاً)(
).
وقال: في قوله تعالى: ( وَإِنْ تَكُ حَسَنَةً يُضَاعِفْهَا وَيُؤْتِ مِنْ لَدُنْهُ أَجْرًا عَظِيمًا (النساء/ 40،
 (القراءة المعروفة في (حسنه)  على النصب خبر كان فيكون اسمها مستتراً عائداً على الذرة، وقيل يعودعلى المثقال، ونوقش بان تأنيث المضاف بآعتبار المضاف إليه شاذاً خصوصا اذا كان المضاف اليه محذوفاً، والحق ان التأنيث راجع الى الخبر قال تعالى: (فان كانتا اثنتين)النساء:176، وقال تعالى: (فَإِنْ كُنَّ نِسَاءً فَوْقَ اثْنَتَيْنِ فَلَهُنَّ ثُلُثَا مَا تَرَكَ)النساء: ونحو ذلك كثير هذا اذا جعلنا كان ناقصة وقرئ برفع (حسنة) على ان (تك) تامة)(
).
4- إختلاف المعنى تبعاً لآختلاف القراءة
 قال المفسر في قوله تعالى: ( فَاعْتَزِلُوا النِّسَاءَ فِي الْمَحِيضِ وَلَا تَقْرَبُوهُنَّ حَتَّى يَطْهُرْنَ)البقرة/ 222،
( بالتخفيف وهي القراءة المعروفة ، عند المسلمين, وهو المرسوم بالمصاحف المتداولة وهو ظاهر في انقطاع الدم أي: حتى يخرجن من الحيض؛ لانقطاع الدم عنهن ويكون الأمر بالأعتزال مقيّداً بحصول نقاء المحل، والغاية في عدم القرب هي انقطاع الدم والطهر بعد الحيض ولو لم تغتسل المرأة)(
)
وقرئ بالتشديد أي: يطّهرن بالغسل بعد نقاء المحل من الدم وهو ظاهر في الاغتسال عن حدث الحيض, وتكون الغاية حينئذٍ في وجوب الاعتزال والغسل, ولا يكفي نقاء المحل فقط)(
). 
5 - تعدد القراءات والمعنى واحد

قال:في قوله تعالى: ( لَيْسَ الْبِرَّ أَنْ تُوَلُّوا وُجُوهَكُمْ قِبَلَ الْمَشْرِقِ وَالْمَغْرِبِ( البقرة/177
( يجوز قراءة (البِر) بالنصب على انه خبر ليس مقدم, وجملة (ان تولوا) اسمها، او بالرفع على ان يكون اسم ليس، ويكون خبره جملة (ان تولوا), وهذان الوجهان جائزان في كل مورد يقع بعد (ليس) معرفتان فيجعل ايهما الاسم والخبر إلاّ إذا اقترن احدهما بالباء, فيتمحض فيه الرفع، قال تعالى: (وَلَيْسَ الْبِرُّ بِأَنْ تَأْتُوا الْبُيُوتَ مِنْ ظُهُورِهَا وَلَكِنَّ الْبِرَّ مَنِ اتَّقَى)البقرة:189، ولا يفرق المعنى على الوجهين. كما يصح ان يكون بمعناه المصدري مبالغة، او يكون بمعنى الفاعل أي البار، او بالتقدير أي ليس البر من آمن بالله فحذف المضاف.والكل صحيح ولا ترجيح في بين بعد صحة الاستعمالات وبناء المحاورات عليها)(
).

وقال: في قوله تعالى:  (ثُمَّ إِلَيْهِ يُرْجَعُونَ)الانعام/ 56،
 (قرئ (يرجعون)على البناء للفاعل من رجع رجوعاً ، والقراءة المتواترة على المفعول (وهي تدل على كون مرجعهم اليه تعالى بطريق الاضطرار, لكنه ليس بشيءِِ فان الاضطرار حاصل على كل واحدة من القراءاتين)(
).
6-ترجيحه لقراءة على أخرى وفقاً لقانون الفصاحة واسلوب العربية:

من المعلوم ان الآية التي حددت كيفية الوضوء وقع فيها خلاف بين النحاة وتابعهم الفقهاء على ذلك والسبزواري قد ذكر القراءتين, إلا انه رجح قراءة الجر على النصب.

 فقال: في قوله تعالى: (فَاغْسِلُوا وُجُوهَكُمْ وَأَيْدِيَكُمْ إِلَى الْمَرَافِقِ وَامْسَحُوا بِرُءُوسِكُمْ وَأَرْجُلَكُمْ إِلَى الْكَعْبَيْنِ) المائدة/6
 (...الوجه الثاني: الجر عطفاً على لفظ (رؤسكم), فيكون العامل (الباء) وهي قراءة جمع غفير مثل ابن كثير ، وحمزة، وابن عمرو، وعاصم، كما هي قراءة أهل البيت (عليهم السلام)(
).

وقد ذكر جملة من الأمور التي أستدل بها على هذا الوجه فقال: (منها القرب, وعدم الفصل بين المعطوف والمعطوف عليه الذي هو من المرجحات المعروفة بل المسلّم به عند النحويين. ومنها : إن العطف على الوجوه خارج عن قانون الفصاحة واسلوب العربية, فان الله تبارك وتعالى بيّن حكم الغسل ومواضعه، ثم قطع الكلام, وبيّن حكم المسح ومواضعه، فلا يصح ان يعطف احدهما على الآخر بعد القطع بينهما(
).

وقد ردَّ على الوجوه التي آستدل بها على قراءة النصب(
).

   وذكر قراءة ثالثة وهي  (الرفع وهي قراءة الحسن ولم تنسب لغيره على ان تكون (أرجلكم) مبتدأ والخبر محذوف.
3-الحديث النبوي

هو كلام الرسول الاعظم (صلى الله عليه وآله وسلم) وكل ما ينضم اليه من اقوالٍ تروي افعاله أو أحواله أو ما وقع في زمنه(
). وهو فوق كلام المخلوق وتحت كلام الخالق حيث اتفق اللغويون والنحاة بأن رسول الله (صلى الله عليه وآله وسلم) افصح من نطق بالضاد فقد أوتي جوامع الكلم ومنتهى العلم وذلك لانه تكلم بألفاظٍ تدنو لها الاسماع, ولم تسمع من قبل مما نال إعجاب الكثير ممن حوله, فيذكر الأمام علي(عليه السلام): (ما سمعت كلمة عربية من العرب الا وقد سمعتها من النبي (صلى الله عليه وآله وسلم) وسمعته يقول: مات حتف انفه، وما سمعتها من عربي قبله)(
).

ومع اجماع اللغويين والنحاة عامة على ان النبي (صلى الله عليه وآله وسلم) افصح العرب قاطبة، وان الحديث لا يتقدمه شيء في باب الاحتجاج إذا ثبت لهم انه لفظ النبي نفسه(
)، انقسموا في ما يروى من الاحاديث فريقين(
)
الفريق الأول: وهم الذين جوزوا الاستشهاد بالحديث مطلقاً، واكثروا من الاستشهاد به، وعدَّوه مصدراً من مصادر النحو. وفي طليعتهم ابن مالك، وابن خروف والرضي الاسترباذي ، وابن هشام  وبعض شراح الألفية كابن الناظم ونجد الاحتجاج بالحديث يملئ معجمات اللغة كالتهذيب للأزهري، والصحاح للجوهري، والمخصص لابن سيده، والمجمل ومقاييس اللغة لابن فارس(
).بل هناك من الدلائل مايكاد يقطع أنهم كانوا يستشهدون به ويبنون عليه قواعدهم 

الفريق الثاني: الذين لم يجيزوا الاحتجاج بالحديث النبوي  على أن الواصفين الأولين لعلم النحو، المستقرئين للأحكام من لسان العرب، كأبي عمرو بن العلاء وعيسى بن عمر والخليل وسيبويه من ائمة البصريين، والكسائي والفراء وعلي بن المبارك الاحمر وهشام الضرير من ائمة الكوفيين لم يفعلوا ذلك، وتبعهم على هذا المسلك المتأخرون من الفريقين وغيرهم من نحاة الاقاليم كنحاة بغداد وأهل الاندلس(
).
وهناك من الدلائل ما يكاد يقطع أَنهم كانوا يستشهدون بهِ ويبنون عليهِ قواعدهم

وإنما لم يجيزوا الاحتجاج بالحديث النبوي لأمرين احدهما: ان الرواة جوّزوا النقل بالمعنى ، فتجد قصة واحدة قد جرت في زمانه (صلى الله عليه وآله وسلم)، لم تُنقل بتلك الألفاظ جميعها نحو ما روي من قوله (زوجتَكُها بما معك من القرآن، ملكتكها بما معك، وخذها بما معك)(
). والآخر: انه وقع اللحن كثيراً في ما روي من الحديث؛ لأن كثيراً من الرواة كانوا غير عرب بالطبع، ولا يعلمون لسان العرب بصناعة النحو، فوقع اللحن في كلامهم وهو لا يعلمون ذلك(
).

وهذا السبب هو الذي منع ابا الحسن بن الضائع تجويز الاحتجاج بالحديث فقال: (تجويز الرواية بالمعنى هو السبب عندي في ترك الائمة كسيبويه وغيره الاستشهاد على إثبات اللغة بالحديث)(
).

وقد ردَّ من أجاز الاستشهاد بالحديث النبوي على هذين المانعين. فالمانع الأول والذي هو تجويز الرواية بالمعنى فأجابوا عليه بأن الأصل الرواية باللفظ، ومعنى تجويز الرواية بالمعنى ان ذلك احتمال عقلي فحسب لا يقين بالوقوع، وعلى فرض وقوعه فالمخبر لفظاً بلفظٍ في معناه عربي مطبوع يحتج بكلامه في اللغة، ونحن نعرف مقدار تحري علماء الحديث وضبطهم لألفاظه(
).

واما المانع الثاني والذي هو وقوع لحن في بعض الاحاديث المروية فقالوا هو شيء-ان وقع-فقليل جداً لا يُبنى عليه حكم، وقد تنبه اليه الناس ولم يجنح به أحد، ولا يصح ان يمنع من اجله الاحتجاج بهذا الفيض الزاخر من الحديث الصحيح الاّ أن جاز اسقاط الاحتجاج بالقرآن الكريم؛ لأن بعض الناس يلحن فيه(
).

اما ما أراه فهو ان الاحتجاج بالحديث النبوي الشريف لا يمكن إغفاله بوصفه مصدراً لغوياً كبيراً بشرط القطع بصدوره عنه (صلى الله عليه وآله وسلم )، أما ما لم يُقطع بصدوره عنه (صلى الله عليه وآله وسلم), فإن كان موافقا لسنن العربية أحتج به وإلاَّ فلا.

وما نجده عند مفسرنا السيد السبزواري انه لم يستشهد بالحديث النبوي للأستدلال على قاعدة نحوية الاّ انه استشهد به في موارد كثيرة, لبيان الدلالة المعجمية للمفردة اللغوية فضلاًً استشهاده بأحاديث أهل البيت (عليهم السلام).

ومن الاحاديث النبوية الشريفة التي استشهد بها عند تفسير قوله تعالى: (كَمَا أَرْسَلْنَا فِيكُمْ رَسُولًا)البقرة:151، قال المفسر: (مادة"رس ل" تأتي بمعنى البعث, والانبعاث, مع اللين والسهولة, والسكون, والطمأنينة . ومنه قول نبينا الاعظم (صلى الله عليه وآله): (غبن المسترسل سحت)(
) يعني: من سكن إليك فلا تغنيه)(
).
وجاء في تفسير قوله تعالى: ( فَمَنْ كَانَ مِنْكُمْ مَرِيضًا أَوْ عَلَى سَفَرٍ فَعِدَّةٌ مِنْ أَيَّامٍ أُخَرَ (البقرة:184. 

قال المفسر:( مادة (سفر) تأتي بمعنى الكشف في جميع استعمالاتها، وسمي السَّفرُ سفراً؛ لأن فيه يكشف عن اخلاق القوم، او يكشف عن خصوصيات الامكنة، وسُميت الكتب العلمية أسفاراً لأنها تكشف عن الحقائق. وسميت الكرام البررة: سفرة، لأنمه يكشفون أحكام الله تعالى،
 وفي الحديث عن نبينا الاعظم (صلى الله عليه وآله): (مثل الماهر بالقرآن مثل السَّفَرة)(
) أي: المزاول للقرآن مثل الملائكة السَّفرة فكما أنها تبين الشيء كذلك الماهر يبين القرآن ويوضحه)(
).

وجاء في تفسير قوله تعالى: ( شَهْرُ رَمَضَانَ الَّذِي أُنْزِلَ فِيهِ الْقُرْآَنُ)البقرة: 185. 
قال المفسر: (ورمضان مأخوذ من "رمض" وهو شدة وقع الشمس على المرسل وغيره, ويقال رمض الصائم ويرمض إذا حر جوفه من شدة العطش، والرمضاء: الحجارة الحارة، وعن نبينا الاعظم (صلى الله عليه وآله): (صلاة الاوابين إذا رمضت الفصال)(
) أي: وقت نافلة الظهر هو ان تحمي الرمضاء, فتبرك العضال من شدة حرها وإحراقها أخفافها)(
).

ومن استشهاداته بأحاديث أهل البيت كما فعل الرضي قال عند حديثه عن مفرده (السبق) هي بمعنى التقدم، وما يحصله السابق من سبقه، واستشهد بقول الامام علي (عليه السلام) (الا إنّ السبقة الجنة والغابة النار)(
)، 

4- كلام العرب من شعر ونثر

  وهو أحد مصادر السماع ويراد به : (كلام العرب بما يثبت عليه الفصحاء الموثوق بعربيتهم)(
).

والعرب المأخوذ عنهم الموثوق بعربيتهم عند البصريين، هم: (قيس، وتميم، وأسد، ثم هذيل، وبعض الطائيين)(
).

ولم يؤخذ عن غيرهم من سائر قبائلهم(
).

وأول الشعراء المحدثين بشار بن برد وقد احتج بسيبويه في كتابه ببعض شعره تقرباً إليه؛ لأنه كان هجاه لترك الاحتجاج بشعره)(
).

اما كلام المولدين فقد اجمعوا على أنه لا يُحتج بكلام المولدين والمحدثين في اللغة والعربية وفي (الكشاف) ما يقتضي تخصيص ذلك يفيد ائمة اللغة ورواتها فانه استشهد على مسألة بقول حبيب بن أوس ثم قال وهو وإن كان محدثاً  لايستشهد بشعره في اللغة فهو من علماء العربية فجعل ما يقوله بمنزلة ما يرويه، الا ترى إلى قول العلماء: الدليل عليه بين الحماسة، فيفتخرون بذلك, لتوثقهم بروايته وإتقانه(
).

وقد اعتمد النحويون الاوائل على الشعر إعتماداً كبيراً فهذا سيبويه قد ضم كتابه (1050) خمسن وألف شاهد من الشعر(
). ولو نظرنا في الشواهد الشعرية  في كتاب (المقتضب) للمبرد لوجدنا أن شواهده الشعرية قد بلغت (561) واحداً وستين وخمسمائة شاهد(
).

والظاهر ان أسباباً عديدة جعلت النحاة يندفعون الى هذا الاتجاه، منها: المنزلة العظيمة للشعر في نفوس العرب في الجاهلية والاسلام، حيث كانوا ينشدون في كل مكان فقد كان الشعر ديوانهم, ومرجع انسابهم, ومسجل تاريخهم, ووقائعهم، ولما جاء الاسلام بدؤوا تفسيرهم للقرآن الكريم بالاستشهاد بالشعر(
).

ونحن إن قابلنا الشواهد النثرية عند النحاة بالشواهد الشعرية وجدناها ضئيلة جداً(
). ولعل اسباب ذلك هو قلة النثر الذي وصل  عن العصر الجاهلي الذي تطمئن إليه انفسهم وسهولة حفظه ووفرته واحتمال التغيير فيه اقل من النثر(
).

ولم يغفل المفسر هذا المصدر اللغوي الكبير فقد ضمّ تفسيره العديد من أقوال الشعراء للاستشهاد على المسائل النحوية فمنها:- 
1-الحرف (قد) يفيد التكثير جاء في تفسيره لقوله تعالى: ( قَدْ نَرَى تَقَلُّبَ وَجْهِكَ فِي السَّمَاءِالبقرة/ 44. قال السبزوراي: ( (قد) للتكثير كما في قول الشاعر(
) : قد أشهد الغارة الشعواء تحملني         جرداء معرفة اللحيين سرحوب-جواز كون الاستثناء منقطعا واحتياج الكلام الى مقدمة مطوية:جاء في تفسير قوله تعالى:(الذين ظلموا منهم(البقرة/ 50 اجاز السبزوراي كون الاستثناء متصلاً في الآية الشريفة وقدر المعنى: لئلا يكون للناس عليكم حجة الا حجة الظالمين…كما اجاز كون الاستثناء منقطعاً إن خصصنا المستثنى منه بخصوص الحجة الصحيحة، فيحتاج الكلام الى مقدمة مطوية، وهي إنه إنعلى، من الظالم، ولا حجة للظالم فليس عليهم حجة مطلقا، ومثل هذا متعارف في المحاورات الفصيحة، قال النابغة(
):

  ولاعيب فيهم غير أن سيوفهم          بهنَّ فلول من قراع الكتائبِ(
)
وهذا البيت مشهور، وقد تداوله العلماء في تصانيفهم، وقد أورده علماء البديع شاهداً، لتأكيد المدح بما يشبه الذم، فإنه نفى العيب عن هؤلاء القوم على جهة الاستغراق، ثم اثبت لهم عيباً وهو تثلم سيوفهم من مضاربة الجيوش، وهذا ليس بعيب، بل هو غاية المدح؛ فقد اكد المدح بما يشبه الذم(
).

3-الاعتراض على التقدير والحذف؛ لكونه لا يفيد براعة الاسلوب:

جاء في تفسير قوله تعالى: ( وَلَكِنَّ الْبِرَّ مَنْ آَمَنَ بِاللَّهِ وَالْيَوْمِ الْآَخِرِ

(البقرة/177.

قال السبزوراي في: (قوله تعالى: (وَلَكِنَّ الْبِرَّ مَنْ آَمَنَ بِاللَّهِ وَالْيَوْمِ الْآَخِرِ) إخبار عن المعني بالذات وهو من أحسن أساليب الفصاحة والبلاغة، وهو يرجع الى تغيير اسلوب الكلام من بيان الصفات الى بيان الذات المتصفة بها لبيان إجلال تعظيم مثل هذه الذات ، وان المقصود انما هو الذات المتصفة لا مجرد تعدد الصفات ،  فما ذكره بعض المفسرين وغيرهم في المقام من التقدير وحذف المضاف صحيح بحسب القواعد النحوية, ولكنه لا يفيد ما ذكرناه من براعة 
الاسلوب وحسن تأديته. وله نظائر كثيرة في الأساليب العربية الفصحى قال الحطيئة(
):
وشر المنايا ميت وسط اهله     كهلك الفتى قد أسلم الحي حاضره.)(
)
4-النعوت والصفات إذا طالت جاز الاعتراض بينهما بالمدح او الذم:

جاء في تفسير قوله تعالى: ( وَالْمُوفُونَ بِعَهْدِهِمْ إِذَا عَاهَدُوا وَالصَّابِرِينَ فِي الْبَأْسَاءِ وَالضَّرَّاءِ وَحِينَ الْبَأْسِ(البقرة/177.
قال السبزوراي: (اما رفع قوله تعالى: (والموفون) فلأجل العطف على (من آمن)، كما أن نصب (والصابرين) يكون على المدح والاختصاص ،  ويمكن أن يكون الرفع والنصب كلاهما على المدح أي: وهم الموفون وأعني الصابرين، لأن النعوت والصفات إذا طالت جاز الاعتراض بينهما بالمدح او الذم
 قال الشاعر(
):

الى الملك القرم وابن الهمام                  وليت الكتيبة في المزدحم

وذا الرأي حين تغم الامور                   بذات الصليل وذات اللجم

فنصب ليث الكتيبة ، وذا الرأي على المدح, والاحسن هو الاختلاف في الاعراب في المقام, ليكون النصب في (الصابرين) إشارة الى ان في المقام سراً مكنوناً ، وهو بيان مقام الصبر واهميته)(
).
5-حمل النفي على الاستغراق:

قال السبزواري: (قرأ
 بعض الآية الشربفة: (لابيعَ فيه ولا حُلَّةَ ولا شفاعةً) البقرة /254بالنصب من غير تنوين وكذا في نظائر المقام كقوله تعالى: (لابيع فيه ولا خلال) ابراهيم:31، وقوله تعالى: (لا لغو فيها ولا تأثيم)الطور: 23، وذلك حملاً للنفي على الاستغراق لجميع الوجوه المتصورة في كل صنف واستشهد بقول حسان بن ثابت(
):

الا طعان ألا فرسان عادية                  إلا تجشوكم حول التنانير

وحينئذٍ تكون لا والمنفي في موضع رفع بالابتداء ، والخبر (فيه) صفة (اليوم)(
).

6-لم يرد اسم المفعول من (أحب) إلا قليلاً:

قال السبزواري: في قوله تعالى: (ان كنتم تحبون الله فاتبعوني(آل عمران/31. (وتحبون من حب كما ان (يحببكم) من أحب ويرد الأول على (فعل) ومنه الحبيب ويرد الثاني على (فعل) ومنه المحبوب ولم يرد اسم الفاعل من حب المتعدى فلا يقال أنا حاب، ولم يرد اسم المفعول من (أحب) الا قليلاً.
كقول الشاعر(
)
ولقد نزلت فلا تظني غيره              مني بمنزلة المحب المكرم)(
).

7-مجيء الباء بمعنى التبعيض:

قال السبزواري : في قوله تعالى: (وَامْسَحُوا بِرُءُوسِكُمْ وَأَرْجُلَكُمْ إِلَى الْكَعْبَيْنِ)المائدة:6. (القول بان الباء زائدة باطل لانه خلاف الاصل, وقد ذكرنا مراراً انه لا معنى للزيادة في القرآن الكريم، فهي بمعنى التبعيض كما دلت عليه الاستعمالات الفصيحة وانشد ابن مالك(
)
شربن بماء البحر ثم ترفعت             متى لجج خضر لهن نئيجُ)(
).
8-مجيء (إلى) بمعنى (من):

قال السبزواري: (ثم انهم اختلفوا في معنى (إلى) في قوله تعالى: (يَا أَيُّهَا الَّذِينَ آَمَنُوا إِذَا قُمْتُمْ إِلَى الصَّلَاةِ فَاغْسِلُوا وُجُوهَكُمْ وَأَيْدِيَكُمْ إِلَى الْمَرَافِقِ) المائدة/6 فقيل انها بمعنى (مع)…ويردُ عليه: انه لا اشكال في مجيء (إلى) بمعنى (مع) إلاَّ ان الآية كما تحتملها تحتمل ان تكون بمعنى (من) كما ذكره بعض اعاظم النحويين كابن هشام في المغني وغيره مستشهدين بقول الشاعر(
)
تقول وقد عاليت بالكور فوقها      ايسقى فلا يروى إليَّ ابن احمرا)(
)
وقد استشهد السبزواري بشعر شعراء آخرين للاستدلال على القاعدة النحوية 
بالشعر, لبيان الدلالة المعجمية لكثير من المفردات التي وردت في الآيات القرآنية الكريمة(
) واستشهد بالشعر في سائر بحوثه اما شواهده النثرية التي استشهد بها لبيان عدد من الحالات الاعرابية التي تضمنتها بعض الآيات القرآنية فمنها:-
إستشهاده بالمثل السائر: (تسمع بالمعيدي خير من ان تراه)(
).استشهد به؛ لبيان احد الوجوه الاعرابية التي قال بها النحاة والمفسرون  في قوله تعالى: (يُرِيدُ اللَّهُ لِيُبَيِّنَ لَكُمْ وَيَهْدِيَكُمْ سُنَنَ الَّذِينَ مِنْ قَبْلِكُمْ)النساء/26
 وهو كون الفعل مؤول بالمصدر من غير سابك, فيكون المؤول مبتدأ والجار, والمجرور خبره أي ارده الله ليبين لكم. مع ملاحظة انه ذهب الى تكلف هذا الوجه(
).

وعند حديثه عن لفظ آخر في قوله تعالى: (إِنْ يَشَأْ يُذْهِبْكُمْ أَيُّهَا النَّاسُ وَيَأْتِ بِآَخَرِينَ)النساء/133، وهل يشترط فيه الاتحاد في الجنس ام لا يشترط ذلك وذكر من قال بالاشترط؛ وذلك لكون جمعه لا يوصف هو أولفظة أخرى قياساً على لفظة (سائر، وبقية، وبعض) واستشهد على ذلك بآيات منها قوله تعالى: (فَمَنْ شَهِدَ مِنْكُمُ الشَّهْرَ فَلْيَصُمْهُ وَمَنْ كَانَ مَرِيضًا أَوْ عَلَى سَفَرٍ فَعِدَّةٌ مِنْ أَيَّامٍ أُخَرَ)البقرة/186.
 قال: (فانه وصف الايام بالآخر؛ لكونها من جنس الشهر ولذلك خطؤوا قولهم (اتبعت عبداً وجارية أخرى)؛ لأن الجارية ليست من جنس العبد لانه مذكر وهي مؤنثة كما لا يقال: جاءت هند ورجل آخر)(
).

وعند ذكره بعض الأوجه الإعرابية وتوجيهاتها في قوله تعالى: (وأغسلوا وجوهكم وايديكم الى المرافق وامسحوا برؤوسكم وارجلكم الى الكعبين) المائدة/6 
على قراءة النصب في (ارجلكم) قال: (إمكان ارجاع قراءة الجر الى  قراءة النصب, وقد ذكروا له توجيهات . منها: إن العطف في الواقع على الايدي وان الخبر انما هو للاتباع كقوله تعالى: (وَجَعَلْنَا مِنَ الْمَاءِ كُلَّ شَيْءٍ حَيٍّ أَفَلَا يُؤْمِنُونَ) الانبياء:30. وقولهم: (هذا حجر ضب خرب)  فجروه وانما هو رفع. مع ملاحظة ان هذا الرأي لا يتبناه, وانما هو احد الأوجه التي ذكرها العلماء وقد صرح بذلك.

وقد جاء في تفسيره قوله تعالى: ( إِلَّا الَّذِينَ تَابُوا مِنْ بَعْدِ ذَلِكَ وَأَصْلَحُوا)آل عمران/89 
قال السبزواري : (استثناء مما ذكر سابقاً) والمراد من (من بعد) من بعد الكفر و (أصلحوا) أي صاروا صالحين, وأتوا بالعمل الصالح-كقولهم (أغدّ البعيد أي صار ذا غدة)-بقرينة-سائر الآيات التي جمع فيها بين الايمان والعمل الصالح والبقاء عليه)(
).

فضلاً عن استشهاده بكلام العرب واقوالهم عند بيانه لبعض مفردات الآيات الشريفة(
).
5-القياس:

أكثر ما تستعمل كلمة القياس في اللغة، بمعنى التقرير يقال: (قاسه بغيره وعليه يقيسه وقياساً أو أقتاسه على مثاله)(
).

أما في الاصطلاح: (فهو حمل غير المنقول على المنقول إذا كان في معناه)(
) وهو معظم أدلة النحو, والمعمول في غالب مسائله عليه كما قيل: (إنما النحو قياسٌ يُتبعْ)(
).

ولهذا قيل في حد النحو (انه علم بمقاييس مستنبطة من استقراء كلام العرب)(
)، فلا يتحقق انكار القياس في النحو، ولولا القياس لانسد باب النحو(
).

 يطلق الأصوليون القياس على ما يسمى عند المنطقيين (التمثيل) والتمثيل عند المنطقيين هو (ان ينتقل الذهن من حكم أحد الشيئين الى الحكم على الآخر لجهة مشتركة بينهما)(
).

وعرف المنطقيون القياس بأنه: (قول مؤلف من قضايا متى سلمت لزم عنه لذاته قول آخر)(
).

واركانه أربعة: وهو المقيس عليه، وفرع وهو المقيس، وحكم، وعلة جامعة كرفع ما لم يسم فاعله قياساً على الفاعل بجامع الاسناد(
).

ولم يكن ارباب القياس على بدع  من الأمر فاصحاب اللغة انفسهم اتسعوا في آطرادها وتصريفها واشتقاقها بما سبقوا به ارباب القياس انفسهم؛وأعتمد النحويون الأوائل على القياس, فهذا الخليل يرجع إليه الفضل في إظهار معالم  القياس ووضع رسمه ومناهجه(
).
  مما دفع بابن جني الى ان يقول فيه-أي الخليل-(سيد قومه وكاشف قناع القياس في علمه)(
).

ونجد في كتاب سيبويه انماطاً كثيرة من قياسه مبعثرة في ابواب شتى(
). حتى وصل ببعضهم ومنهم –ابو علي الفارسي -عشق القياس واكثر منه وقد كان الخطأ في خمسين مسألة في اللغة أحب إليه من الخطأ في مسألة واحدة كما قال ذلك لتلميذة ابن جني(
).
ويرى الدكتور عبد العال سالم مكرم أَنّ (نشأة النحو العربي نشأة فطرية وقد ظهر على يد نحاة البصرة الأوائل قبل أنْ يترجم منطق اليونان)(
) 

أما المواطن التي اعتمد مفسرنا فيها على القياس فكانت على النحو الاتي:-
1-  ما كان شاذاً لا يقاس عليه:

قال السبزواري:في قوله تعالى: (وَبُعُولَتُهُنَّ أَحَقُّ بِرَدِّهِنَّ)  البقرة/228،
( التاء في (بعولتهن) زائدة مؤكدة لتأنيث الجماعة, وهو شاذ لا يقاس عليه ويعتبر فيه السماع)(
).

(اللهم) قال السبزواري في هذه الكلمة (كلمة واردة بهذه الهيأة كسائر الكلمات من دون احتياج الى التماس الأصل فيها, واستعمالها مع حرف النداء شاذ لا يقاس عليه(
).
2-قياس (لا) على (ليس):

قال تعالى: ( لَا بَيْعٌ فِيهِ وَلَا خُلَّةٌ وَلَا شَفَاعَةٌ(. البقرة/254
قال السبزواري: (المشهور قراءة الآية بالرفع والتنوين، لأن (لا) بمنزلة (ليس), فيكون المرفوع مبتدأ أو أسم ليس والخبر (فيه) فيكون الجواب غير عام)(
).

3-قياس (ساء) على (نعم-بئس):
قال السبزوراي: في قوله تعالى: (وَمَنْ يَكُنِ الشَّيْطَانُ لَهُ قَرِينًا فَسَاءَ قَرِينًا) النساء/38
(ساء محمولة على باب نعم وبئس، فهي ملحقة بالجامدة, ولذا اقترنت بالفاء. ويحتمل ان يكون الاقتران لأصل تقدير (قد), وهو كثير، كقوله تعالى: (وَمَنْ جَاءَ بِالسَّيِّئَةِ فَكُبَّتْ وُجُوهُهُمْ فِي النَّارِ)النمل/90)(
).
4-قياس (لو) على (ان) المصدرية:
قال السبزوراي: في قوله تعالى: ( وَمَاذَا عَلَيْهِمْ لَوْ آَمَنُوا بِاللَّهِ وَالْيَوْمِ الْآَخِرِ وَأَنْفَقُوا مِمَّا رَزَقَهُمُ اللَّهُ وَكَانَ اللَّهُ بِهِمْ عَلِيمًا (النساء/39.
(لو)  اما هي على بابها ، وحينئذٍ, فالكلام محمول على المعنى أي: لو انهم آمنوا لم يضرهم . أو تكون بمعنى (ان) المصدرية، وعلى الوجهين فلا استيناف)(
).
5-عدم القياس وان تضمن  المعنى نفسه:
قال السبزواري:  في قوله تعالى:(أَمْ لَهُمْ نَصِيبٌ مِنَ الْمُلْكِ فَإِذًا لَا يُؤْتُونَ النَّاسَ نَقِيرًا (النساء/53 (أم) منقطعة, وهي التي لا تكون معادلة كهمزة الاستفهام في اللفظ, وإن تضمنت في الأكثر الاستفهام الانكاري مع ترق واضراب عمّا قبلها, فتدل على ابطال مدخولها)(
).

6-عدم عمل اسم الفاعل الموصوف قياساً على ضعف شبه الفعل:
قوله تعالى: ( يَبْتَغُونَ فَضْلًا مِنْ رَبِّهِمْ وَرِضْوَانًا(المائدة:2.
قال السبزواري: ( قوله تعالى: (يَبْتَغُونَ فَضْلًا مِنْ رَبِّهِمْ وَرِضْوَانًا) اما حال من المضمر في (آمين) او صفه . وضعف بأن اسم الفاعل الموصوف لا يعمل,لضعف شبهه بالفعل الذي عمل, لأن الموصوفية تبعد الشبه, لأنها من خواص الاسماء)(
).

7-لا يقاس على ما كان غير مطرد:
قال السبزواري: (القاعدة المعروفة في اعضاء الانسان ان ما منها اثنان في البدن كاليد والضلع والرجل فمؤنث، وما منها واحد كالرأس والفم والبطن والخد والمرفق والزند كل منهما مذكر مع ان الموجود منها في البدن اثنان. والكبد والكرش مؤنثان وليس منها في البدن الا واحد، ونظم بعض الشعراء هذا الخلاف في قوله:

وهاك من الاعضاء ما قد عددته        تـؤنث احيـانا وحينـاً تذكرُ

لسان الفتى والابط والعنق والقفا        وعاتقه والمتن والضرس يذكرُ)(
) 
6-إستصحاب الحال:

قيل فيه: (هو ابقاء اللفظ على ما يستحقه في الاصل عند عدم دليل النقل عن الاصل)(
).

وهو من الادلة المعتبرة كاستصحاب حال الاصل في الاسماء, وهو الاعراب حتى يوجد دليل البناء، وحال الاصل في الافعال, وهو البناء حتى يوجد دليل الاعراب(
).

وهو: (ابقاء ما كان على ما كان عند عدم دليل النقل عن الاصل) وهو معتبر كبقاء الاسماء على الاعراب، والافعال على البناء، حتى يوجد الناقل ، وكذا البساطة في (كم) و (إذن) فلا مطالبة عليه، بخلاف مدعي الخروج عن الاصل, فالتمسك بالاصل هو التمسك باستصحاب الحال(
).

وقد استدل به السبزواري في بعض المسائل النحوية التي جاءت في تفسيره منها:

قال المفسر: ( (انا) أي الاسم الضمير في قوله تعالى: (قَالَ أَنَا أُحْيِي وَأُمِيتُ) البقرة/258، هو ضمير المتكلم وهو حرف والألف تحذف في الاصل)(
).
وقال: ( (هنالك) في قوله تعالى: (هُنَالِكَ دَعَا زَكَرِيَّا رَبَّهُ) آل عمران/38، منصوب على الظرفية؛ لانه ظرف يستعمل للزمان والمكان وإن كان أصله للمكان)(
).
وقال: ( (لِمَ) في قوله تعالى: (يَا أَهْلَ الْكِتَابِ لِمَ تُحَاجُّونَ فِي إِبْرَاهِيمَ)        آل عمران/65 . اصله (لما) حذفت الألف فرقاً بين الاستفهام والخبر)(
).
وقال: (في قوله تعالى: (بَلْ إِيَّاهُ تَدْعُونَ فَيَكْشِفُ مَا تَدْعُونَ إِلَيْهِ إِنْ شَاءَ) الانعام:41, وصل (ما) الظرفية بالمضارع قليل، والاصل فيها الوصل بالماضي)(
).
وللوقوف على مواطن اخرى لإستصحاب الحال في تفسيره(
)
7-العلة:
 لغة : هذا عِلَّةُ لهذا، أي: سببُ ، وفي حديث عائشة (رضي الله عنها): (فكان عبد الرحمن يضرب رجلي بعلة الراحلة، أي بسببها، يظهر انه يضربُ جنبَ البعير برجله، وانمّا يضربُ رجلي)(
).

اما اصطلاحاً: فعرفها الجرجاني بقوله: (هي ما يتوقف عليه وجودً الشيء ويكون خارجا مؤثراً فيه)(
).

والعلل قال بها النحاة القدامى, فيروى ان الخليل بن احمد الفراهيدي سئل عن العلل التي يعتل بها في النحو، فقيل له: عن العرب أخذتها أم أخترعتها من نفسك؟ فقال: إن العرب نطقت على سجيتها وطباعها، وعرفت مواقع كلامها، وقام في عقولها علله، وانْ لم ينقل ذلك عنها، واعتللتُ انا بما عندي، أي علة لما عللته منه، فإن اكن اصبت العلة فهو الذي التمست ، وان تكن هناك علةٌ له، فمثلي في ذلك مثل رجل حكيم دخل داراً محكمة البناء ، عجيبة النظم والاقسام، وقد صحت عنده حكمة بانيها بالخبر الصادق او بالبراهين الواضحة والحجج اللائحة، فكلما وقف هذا الرجل في الدار على شيءٍ منها، قال: انّما فعل هذا لعلة كذا وكذا، والسبب كذا وكذا…فان منح لغيري علّة لما عللته من النحو هو أليق ذكرته بالمعلول فليأت بها)(
).

اما سيبويه فمثل مرحلة جديدة في تأريخ العلة النحوي، وقد كثرت التعليلات في كتابه كثرة مفرطة، سواء ما يخص القواعد المطردة ام للأسئلة الشاذة(
).

ولو تتبعنا تعليلات ابن السراج في كتاب (الأصول) لوجدنا فيها اثراً واضحاً للمنطق، وأخذت تعليلات تختلف عن تعليلات سابقيه، ولهذا نستطيع ان نعد ابن السراج حلقة جديدة في تأريخ التعليل(
)، حيث انه قد فتح باباً جديداً سماه (العلة وعلة العلة)(
). وسمى الأولى (العلل الأول) والثانية (العلل الثواني)(
).
وتناول ابن الوراق في كتابه (علل النحو) الكثير من العلل النحوية كعلة التخفيف، والتشبيه، والأستغناء ، والثقل، والمخالفة ، والعوض ، وغيرها كثير (
).
اما ابن جني فقد تنازل في كتابه (الخصائص) علل النحو وافاض القول فيها وقارن بين علل النحو وعلل الفقه واجاز لكل من فرق له عن علة صحيحة وطريق نهجه كان خليل نفسه وابا عمرو فكره…)(
). وذكر السيوطي للعلة التي تطَّرد في كلام العرب وتنساه الى قانون لغتهم اربعة وعشرين نوعاً من العلة لا على وجه الحصر بل لكونها في مراد المشهورة لأنها كثيرة الاستعمال واسعة الشعب)(
). اما (فائدة العلة العلم بأن الحكم في غاية الوثاقة)(
).

والسبزواري بصفته مفسراً واصولياً وفقيهاً فقد كثرت علله التي انساقت في تفسيره بصورٍ مختلفة منها:-

أولاً: علل الاختيار:
 أ- علة اختيار لفظة دون أخرى:

1- قال السبزواري في قوله تعالى: ( وَيَسْأَلُونَكَ عَنِ الْمَحِيضِ قُلْ هُوَ أَذًى فَاعْتَزِلُوا النِّسَاءَ فِي الْمَحِيضِ(البقرة/222. (انما عبر سبحانه بالمحيض دون الحيض، لأن الإضافة الحدوثية للحائض دخلاً في الجملة في احكامه ولأجل ذلك صحح عود الضمير (هو) عليه)(
).
2-قال السبزواري في قوله تعالى: ( يَوْمَ تَجِدُ كُلُّ نَفْسٍ مَا عَمِلَتْ مِنْ خَيْرٍ مُحْضَرًا(آل عمران/30.
 (انما عبر سبحانه وتعالى بقوله (محضراً) دون (حاضراً) ونحوه لبيان ان جميع الاعمال موجودة عنده محفوظة لديه ولكنه يعدها الى الله تعالى ويحضرها لخلقه المحسنين)(
).

3-قال السبزواري في قوله تعالى: ( قُلْ آَمَنَّا بِاللَّهِ وَمَا أُنْزِلَ عَلَيْنَا( ال عمران/84.           
 (وقد عبر عز وجل في المقام (علينا)، وفي غيره (إلينا) ولا فرق بينهما، الاّ انه إذا لوحظ المنزل من الله عز وجل بأعتبار انه محيط بالجميع ومستولٍ عليهم فيكون فيه جهة العلو من جميع الجهات, فيصبح التعبير بـ(على) حينئذٍ . واما إذا لوحظ المنزل عليه فيعبر حينئذٍ بـ(إلينا)(
).
ب-علة اختيار جملة دون أخرى:

1-قال السبزواري: (انما قال سبحانه وتعالى: ( وَاللَّهُ وَلِيُّ الْمُؤْمِنِينَ(آل عمران/68. ولم يقل: (والله وليهم) ايماءً الى أن الايمان هو العلة في ولايته تعالى لعباده المؤمنين؛ للقاعدة المعروفة بين الادباء (ان تعليق الحكم على الوصف يشعر بالعلة)(
)                                   
2-قال السبزواري: في قوله تعالى: (  يَا أَيُّهَا الَّذِينَ آَمَنُوا لَا تَقْرَبُوا الصَّلَاةَ وَأَنْتُمْ سُكَارَى   (النساء/103. (ابلغ من ان نقول (لا تصلوا) وغيره, لأنه يشمل الغشيان والتلبس بالفعل وبجميع انحاء القرب والدنو منه، ومنها الدخول في مواضع الصلاة ومقدماتها)(
).
ثانياً: علة وضع الظاهر موضع المضمر:

1-قال السبزواري : (وانما وضع سبحانه وتعالى الظاهر موضع الضمير فقال تعالى: ( لَا تُضَارَّ وَالِدَةٌ بِوَلَدِهَا وَلَا مَوْلُودٌ لَهُ بِوَلَدِهِ(البقرة/233
(لبيان ان الولد لهما ومتكون منهما معاً فلابد من مراعاة الجانبين له فإنه كما يحتاج الى الرضاع والحضانة يحتاج الى التربية والرعاية من الوالد والإنفاق عليه وهذا امرٌ تكويني قدِّر في ظاهر الشرع ايضا. أو لأجل بيان ان الولادة تضاف الى الجانبين فيقال ولد الاب وولد الأم فهما في النسبة سواء، فلابد من ملاحظة كلُ منهما الولد والاهتمام به)(
).

2-قال السبزواري: (انما وضع الظاهر موضع المضمر في قوله تعالى( إِنَّ اللَّهَ لَذُو فَضْلٍ عَلَى النَّاسِ وَلَكِنَّ أَكْثَرَ النَّاسِ لَا يَشْكُرُونَ (البقرة/243.
 أولاً -( لتعدد الموضوع وهذا يقتضي الاظهار.
ثانياً- الاهتمام بالفضل, وإظهار قدرته عز وجل وانحصاره فيه تعالى)(
).

3-قال السبزواري: (وانما وضع سبحانه الظاهر في موضع المضمر في قوله تعالى: (إحداهما الأخرى(  لاختلاف معنى اللفظ في الموضعين فإن المراد احداهما لا على التعيين)(
).

4-قال السبزواري:  في قوله تعالى: (ان الله لا يخلف الميعاد(آل عمران/6.
 (عدول الضمير الى الظاهر, للتنبيه على استحالة خلف الوعد بالنسبة إليه جلَّ شانه لكماله تعالى وقدسيته، وان الميعاد عام لا يختص بقوم وطائفة، والآية المباركة بمنزلة التعليل في تحقق المعاد وعدم الريب فيه)(
).

ثالثاً: علة الحذف

1-قوله تعالى: ( وَتَصُدُّونَ عَنْ سَبِيلِ اللَّهِ مَنْ آَمَنَ بِهِ وَتَبْغُونَهَا عِوَجًا(الاعراف/86.
قال السبزواري: (إنما حذف (به) والواو في المقام لأن حذف (به) موافق لقوله تعالى: (ومن كفر), فقد حذف (به) فيه ايضا. كما ان حذف الواو إنما هو ؛لأجل ان قوله تعالى (تبغونها) جملة حالية والواو لا تزاد مع الفعل إذا وقع حالاً مثل قوله تعالى: (وَلَا تَمْنُنْ تَسْتَكْثِرُ)المدثر: 6).
واما سورة الاعراف عطف على الحال هي قوله تعالى: (وَتَصُدُّونَ عَنْ سَبِيلِ اللَّهِ مَنْ آَمَنَ بِهِ وَتَبْغُونَهَا عِوَجًا)الاعراف /86(
).
2-قوله تعالى: ( الَّذِينَ يُنْفِقُونَ فِي السَّرَّاءِ وَالضَّرَّاءِ (آل عمران/134. 

  قال السبزواري : (وإنما حذف عز وجل متعلق الانفاق ليشمل القليل والكثير، وكل ما يصلح للإنفاق ، سواء كان مالاً أو غيره)(
).

3-قال السبزواري: (لم يذكر الفاعل في قوله تعالى: ( كُتِبَ عَلَيْكُمُ الْقِتَالُ وَهُوَ كُرْهٌ لَكُمْ (البقرة:216؛ لان خفاءه انسب صوناً له من الشك والاستخفاف إذا نسب المكتوب الذي هو مورد الكراهة إليه)(
).

رابعاً: علة التكرير

1-قال السبزواري: (وإنما كرر سبحانه وتعالى كلمة (قدرهُ) في قوله تعالى: ( وَمَتِّعُوهُنَّ عَلَى الْمُوسِعِ قَدَرُهُ وَعَلَى الْمُقْتِرِ قَدَرُهُ مَتَاعًا بِالْمَعْرُوفِ حَقًّا عَلَى الْمُحْسِنِينَ (البقرة:236؛ لبيان ان الموسع يلاحظ قدر وسعة ولا ينقص عن ذلك، والمقتر ايضاً يلاحظ حاله ولا يزيد على ذلك ولو لم تكن مكررة لما أفاد هذه الفائدة)(
). 

2-قوله تعالى: (يا مريم اقنتي(آل عمران

قال السبزواري (تكرار النداء لبيان عظمة المنادي وللإشارة الى تتابع النداء على مريم, وحثها على الاستماع والاصغاء، والتحبب إليها، والاهتمام بشأنها)(
).

3-قوله تعالى: ( وَإِنَّ مِنْهُمْ لَفَرِيقًا يَلْوُونَ أَلْسِنَتَهُمْ بِالْكِتَابِ لِتَحْسَبُوهُ مِنَ الْكِتَابِ وَمَا هُوَ مِنَ الْكِتَابِ (آل عمران/78.
 قال السبزواري: (إنما كرر سبحانه الكتاب؛ لذفع اللبس, فإن الأول يراد به الكتاب المحرف، والثاني كتاب الله المنزل، وكذلك الثالث)(
) .

خامساً: علة التعدية

1-قال السبزواري في قوله تعالى:( إِلَّا أَنْ تَتَّقُوا مِنْهُمْ تُقَاةً (آل عمران/ 28
 (تعدى الفعل (تتقوا) لأنه بمعنى خاف وهو يتعدى بها)(
).

2-قال السبزواري: في قوله تعالى ( وَمَا يَفْعَلُوا مِنْ خَيْرٍ فَلَنْ يُكْفَرُوهُ(  آل عمران/115.
(وإنما تعدى (فلن يكفروه( الى مفعولين لأنه بمعنى الكفران أي ان يحرموا ثواب فعلهم, والشكر عليه)(
)
سادساً: علة ترك العطف

1-لاتحاد المخاطب

قال السبزواري: (علة ترك العطف بين قوله تعالى: (وإذ قالت الملائكة يا مريم إن الله اصطفاك(، وقوله تعالى: (إذ قالت الملائكة يا مريم ان الله يبشرك(. لآتحاد المخاطب فيهما)(
) .

2-لبيان التلازم

قال السبزواري : (وإنما ترك العاطف بين (تعالوا) و (قاتلوا) في قوله تعالى: ( تَعَالَوْا قَاتِلُوا فِي سَبِيلِ اللَّهِ (آل عمران:167، لبيان التلازم وان المقصود بهما واحد)(
).

سابعاً: علة التأنيث

1-علة تأنيث العدد مراعاة للفظ المعدود

قال تعالى: ( وَالْمُطَلَّقَاتُ يَتَرَبَّصْنَ بِأَنْفُسِهِنَّ ثَلَاثَةَ قُرُوءٍ (البقرة/228.

 قال السبزواري: (وإنما ذكر العدد مؤنثاً (ثلاثة) باعتبار لفظ القرء المذكور سواء أريد به الطهر أو الحيض(
).

2
-علة تأنيث الضمير باعتبار علم المتكلم:

قال السبزواري: في قوله تعالى: ( فَلَمَّا وَضَعَتْهَا قَالَتْ رَبِّ إِنِّي وَضَعْتُهَا أُنْثَى (آل عمران/36
 (إنما أنث الضمير باعتبار علم المتكلم بأن المرجع مؤنث وان المولود انثى(
).

3-علة تأنيث الضمير باعتبار الواقع الخارجي:

قال السبزواري في قوله تعالى ( إِنِّي وَضَعْتُهَا أُنْثَى (آل عمران/36
(واإنما أنث الضمير باعتبار الواقع الخارجي وفيه من الغيبة وانقطاع الأمل والمسارعة الى إظهار التحسر مالا يخفى(
) .

ثامناً: علة منع الصرف

1-زيادة النون والعلمية

قال السبزواري (رمضان) في قوله تعالى: (شهر رمضان(. غير مصروف لزيادة النون والعلمية(
).

2-وزن الفعل والوصف

قال السبزواري (أشد)  في قوله تعالى        لوزن الفعل والوصفية(
).

3-التأنيث والعدل

قال السبزواري في قوله تعالى: ( فَانْكِحُوا مَا طَابَ لَكُمْ مِنَ النِّسَاءِ مَثْنَى وَثُلَاثَ وَرُبَاعَ (النساء/3. النصب فيهما –الاعداد- بدل عن التنوين, فان كلاً منهما تمييز, وحق التمييز النصب بالتنوين ولكنها ممنوعة من الصرف للتأنيث والعدول فإنها معدولة عن الاعداد المكررة اثنين اثنين وثلاث ثلاث وأربع أربع فنصب بالفتح فقط(
).
4-الجمع النهائي
قال السبزواري: في قوله تعالى: ( يَا أَيُّهَا الَّذِينَ آَمَنُوا كُونُوا قَوَّامِينَ بِالْقِسْطِ شُهَدَاءَ لِلَّهِ (النساء/135
 (علة عدم صرف (شهداء) لكونهما جمعاً نهائياً قائماً مقام السببين-كالاسناء، والرقباء، والعرفاء(
).
تاسعاً: علة النصب على التوسع

قال تعالى: ( كُلَّمَا دَخَلَ عَلَيْهَا زَكَرِيَّا الْمِحْرَابَ وَجَدَ عِنْدَهَا رِزْقًا (آل عمران/ 37. 

قال السبزواري: (نصب المحراب على التوسع, إذ حق الفعل ان يتعدى بـ (في) او (على) واظهار الفاعل(
).

عاشراً: علة التذكير
1-علة تذكير الضمير

قال السبزواري: (إنما اتى الضمير في (اسمه) مذكراً باعتبار المعنى وهو قوله تعالى: ( بِكَلِمَةٍ مِنْهُ اسْمُهُ الْمَسِيحُ عِيسَى ابْنُ مَرْيَمَ (آل عمران/ 45(
).

2-علة تذكير اسم الفاعل

قوله تعالى: ( رَبَّنَا أَخْرِجْنَا مِنْ هَذِهِ الْقَرْيَةِ الظَّالِمِ أَهْلُهَا (النساء/ 75.
 قال السبزواري: (الوصف صفة قريةوتذكيره لتذكيره اسند اليه فان اسم الفاعل والمفعول إذا أُجري على غير من هو له فتذكيره وتأنيثه على حسب الاسم الظاهر الذي عمل فيه, ولم ينسب اليها الظلم تشريفاً وتكريماً؛ فإن مكة مكرمة(
).

وقد ذكر السبزواري عللاً أخرى منها علة عدم التأكيد(
) وعلة التقديم(
) وعلة النفي بصيغة المجهول(
)  وعلى اختلاف الجملتين(
).
8-العامل:

معنى العامل عند النحويين: (الامر الذي يتحقق به المعنى المقتضي للاعراب)(
). او هو ما أوجب كون آخر الكلمة على وجه مخصوص(
). وقال الرماني: هو موجب لتغيير في الكلمة على طريق المعاقبة لاختلاف المعنى(
).

  ومن المعلوم ان النحو قام على اساس نظرية العامل وهذه النظرية هي التي وجهته في عهوده الأولى, فالناظر في كتاب سيبويه يلمس بوضوح اثر هذه النظرية فيه. ثم أخذت هذه النظرية توجهه أكثر فأكثر كلما تقدم الزمن حتى اصبح العامل في النحو كأنه علة حقيقية تؤثر وتوجد وتمنع(
).

قال الرضي في موضوع التنازع: (وهم-أي النحاة-يجرون عوامل النحو كالمؤثرات الحقيقية)(
).

والفت كتب في العوامل من اشهرها كتاب العوامل المائة لعبد القاهر الجرجاني(
).

  وهناك خلاف- بين النحاة فيم يحدث العامل، قال ابن جني ( فأما في الحقيقة ومحصول الحديث فالعمل من الرفع والنصب والجزم انما هو للمتكلم نفسه لا لشيء غيره)(
).

ورد ابن مضاء على هذا القول وجعلها من فعل الله تعالى, وانما تنسب الى الانسان كما ينسب اليه سائر افعاله الاختيارية(
)
في حين نجد الدكتور عبد الستار الجواري وقف موقفا صارما اتجاه هذه النضرية جاعلها السبب الأول الذى خرج باللأعراب عن حقيقة معناه وعن واقع وضيفته في النحو(
). وقسمت العوامل على عوامل قياسية, وسماعية, ولفظية, ومعنوية(
).
أما موقف السبزواري من العامل فكان على النحو الآتي:-

1-جواز كون العامل محذوفاً:

قال السبزواري: (متعلق (إذ) في قوله تعالى: ( وَإِذِ ابْتَلَى إِبْرَاهِيمَ رَبُّهُ بِكَلِمَاتٍ فَأَتَمَّهُنَّ قَالَ إِنِّي جَاعِلُكَ لِلنَّاسِ إِمَامًا ( البقرة/124. وغيرها من الآيات المباركة يصح ان يكون فعلاً مقدراً مثل (أذكر) او يكون فعلاً مستفاداً من الآية المباركة نفسها، ففي المقام يصح ان يكون متعلقة (اذكر) فيدل سياق الآية المباركة على ان قوله تعالى : (قَالَ إِنِّي جَاعِلُكَ لِلنَّاسِ إِمَامًا) البقرة: 124، تفسير للكلمات والفاعل في أتمهن هو الله تعالى.

  ويصح ان يكون المتعلق قوله تعالى: (قَالَ إِنِّي جَاعِلُكَ) فتكون الكلمات شيئاً آخر(
).

قال السبزواري: في قوله تعالى: ( وَرُسُلًا قَدْ قَصَصْنَاهُمْ عَلَيْكَ (النساء/164
 ( (رسلاً)  منصوب باضمار ارسلنا(
).

2-جواز أحد العاملين في الجملة

قال السبزواري: ( الظرف في (0المحراب) متعلق إما بـ(يصلي) أو بـ(قائم)؛ لأن احدهما يلازم الآخر في المقام(
).

قال السبزواري : ( وجملة (إِنَّمَا الْمَسِيحُ عِيسَى ابْنُ مَرْيَمَ رَسُولُ اللَّهِ وَكَلِمَتُهُ أَلْقَاهَا إِلَى مَرْيَمَ) النساء/171، إما حال من الضمير المجرور في (كلمته) بتقدير قد والعامل فيها معنى الإضافة.

وقيل حال من ضميره (عليها السلام) المستكن في مادلَّ عليه و (كلمته) من معنى المشتق الذي هو العامل فيها(
).

قال السبزواري: في قوله تعالى: ( وَبِكُفْرِهِمْ وَقَوْلِهِمْ عَلَى مَرْيَمَ بُهْتَانًا عَظِيمًا (النساء/ 156
 ( (بهتاناً)  منصوب إما على انه مفعول به ( (قولهم), أو ان يكون صفة لمحذوف أي: قولاً بهتاناً(
).
قال السبزواري: في قوله تعالى:( فَمَا لَكُمْ فِي الْمُنَافِقِينَ فِئَتَيْنِ (النساء/88 
(ما) استفهام انكار وهو مبتدأ، ولكم خبره و (فئتين) منصوب اما على انه حال من ضمير (لكم) المجرور، والعامل فيه اما الاستقرار او الظرف، وإما منصوب على انه خبر (كان) مقدرا أي: ما لكم في شأنهم كنتم فئتين(
).

3-العامل قد يتأخر عن معموله

قال السبزواري: في قوله تعالى: ( كُلَّمَا دَخَلَ عَلَيْهَا زَكَرِيَّا الْمِحْرَابَ وَجَدَ عِنْدَهَا رِزْقًا (آل عمران/37
 ( (كلما)  منصوب بـ(وجد) أي وجد كلَّ دخلة(
).

4-العامل قد يعمل دون حاجة الى تقدير

جاء في قوله تعالى: (أياماً معدودات(.

قال السبزواري: (العامل في (أياماً) هو (الصيام) الذي يكفي في العمل في الظرف من دون حاجة الى التقدير، او النصب لأجل التعظيم والتوقير، فإن النصب اعظم شأنا من غيره من الاعراب(
).

5-يعمل العامل على سبيل الاشتغال

قال تعالى: (وإن امرأة خافت(
قال السبزواري في الآية: ( في المعروف إنه من باب الاشتغال أي: وإن خافت امرأة خافت…لما فيه من التأكيد على تحقق الخوف الفعلي(
).
6-العامل في الاسم المعطوف على اسم مجرور بحرف الجر هو حرف الجر نفسه.

عند تفسيره لقوله تعالى: ( وَامْسَحُوا بِرُءُوسِكُمْ وَأَرْجُلَكُمْ إِلَى الْكَعْبَيْنِ ( المائدة/6، وذكر الوجه الاعرابي الثاني للآية. 
قال: (الوجه الثاني الجر عطفاً على لفظ (رؤوسكم) فيكون العامل الباء)(
).
موقفه من المدرستين

أ - ما وافق فيه البصريين 
1-الخلاف بين النصب على المصدر المؤكد أو القطع، والتفسير.

  جاء في قوله تعالى: ( وَلَأُدْخِلَنَّهُمْ جَنَّاتٍ تَجْرِي مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهَارُ ثَوَابًا مِنْ عِنْدِ اللَّهِ (آل عمران/ 195.

  قال السبزواري : ( (ثواباً) مصدر مؤكد لما قبله)(
).

  وهو قول البصريين، لأن قبله: (لَأُكَفِّرَنَّ عَنْهُمْ سَيِّئَاتِهِمْ وَلَأُدْخِلَنَّهُمْ جَنَّاتٍ)آل عمران: 195، فتكفيرهِ سبحانه وتعالى عنهم السيئات، وإدخاله إيّاهم الجنات هي لما فعلوه مثوبات، فزاده تأكيداً بقوله: (ثواباً) تعظيماً لهذه الدرجات المرغّبة, لتكثير الحسنات(
).

  وقال الكوفيون: هو منصوب على القطع، أو مفسر لما قبله(
).

3-اذا كان الاستثناء من غير موجب، وكان متصلاً، كان إتباعه على البدلية.

  قال تعالى: ( مَا فَعَلُوهُ إِلَّا قَلِيلٌ مِنْهُمْ (النساء/ 66.

  قال السبزواري: ( (قليل) بدل من الضمير في (فعلوه)؛ لأن الكلام غير موجب)(
)، وهو قول البصريين في قراءة من رفع(
).

  وقال الكوفيون: هو عطف بيان, وقد قال بعض الكوفيين: إنه معطوف بـ(إلاّ) وجعل (إلاّ) حرف عطف. وهو ضعيف لا تعريج عليه(
).

4-لا يعمل اسم الفاعل إذا كان بمعنى الماضي:

  جاء في تفسير قوله تعالى: ( وَإِذِ ابْتَلَى إِبْرَاهِيمَ رَبُّهُ بِكَلِمَاتٍ فَأَتَمَّهُنَّ قَالَ إِنِّي جَاعِلُكَ لِلنَّاسِ إِمَامًا (البقرة/124.

  قال السبزواري : (وقوله تعالى: (اماماً) مفعول لـ(جاعلك) وهو لا يعمل إذا كان بمعنى الماضي كما لا يخفى)(
). وهو قول البصريين وإنما يعمل إذا كان للحال أو الاستقبال(
).

  وقال الكوفيون: إنه  يعمل إذا كان لما مضى ايضاً، كقوله تعالى: (وَكَلْبُهُمْ بَاسِطٌ ذِرَاعَيْهِ بِالْوَصِيدِ)الكهف:180. 

  وحُكيَ عن بعض العرب: هو مارٌ بزيدٍ أمسِ(
).

5-مسألة مجيء (أو) بمعنى (و):

  جاء في تفسير قوله تعالى: ( إِنْ يَكُنْ غَنِيًّا أَوْ فَقِيرًا فَاللَّهُ أَوْلَى بِهِمَا (النساء/135.

  قال السبزواري( (او) للترديد لاحتواء جميع الفروض التي يمكن ان تتحقق في المقام. وقيل: إنها بمعنى الواو أي: ان يكن غنياً أو فقيراً فالله أولى بالخصمين ولكنه ليس بشيء)(
).

  وهو قول البصريين(
). اما الكوفيون فأجازوا مجيء (أو) بمعنى الواو, واستشهدوا على ذلك بقوله تعالى: (وأرسلناه إلى مئة ألف أو يزيدون) أي: ويزيدون، وقوله تعالى: (فَاصْبِرْ لِحُكْمِ رَبِّكَ وَلَا تُطِعْ مِنْهُمْ آَثِمًا أَوْ كَفُورًا) الانسان: 24، ومعناه : وكفوراً(
).

6-العامل في المفعول به

  جاء في تفسير قوله تعالى: ( كُلَّمَا دَخَلَ عَلَيْهَا زَكَرِيَّا الْمِحْرَابَ وَجَدَ عِنْدَهَا رِزْقًا (آل عمران/37.

  قال السبزواري: ( (كلما) منصوب بـ(وجد) أي وجد كل دخلة)(
). فيتبينه من قوله هذا بان الفعل وحده هو العامل في الفاعل والمفعول به, وهو قول البصريين؛ لأن اجماعهم على أن الفعل له تأثير في العمل. وأما الفاعل فلا تأثير له في العمل؛ لأنه اسم. والاصل في الاسماء ان لا تعمل، فهو باقٍ على أصله في الاسمية فوجب ان لا يكون له تأثير في العمل(
).

  أما الكوفيون فقالوا ان العامل في المفعول به هو الفعل والفاعل، واحتجوا على ذلك بانه لا يكون مفعول إلاّ بعد فعل وفاعلٍ لفظاً أو تقديراً؛ لأن الفعل والفاعل بمنزلة الشيء الواحد، فوجب ان يكونا عاملين فيه(
).

7-اصل المادة الفعل أم المصدر

  يرى السبزواري ان المصدر هو الاصل في المادة اللغوية، وأن الفعل مشتق منه، ويتبين ذلك من خلال أقواله منها قوله: (الالحاف كالالحاح لفظاً ومعنى، وأصله من اللحاف وهو ما يغطى الانسان ويحيط به)(
).

  وجاء في تفسير قوله تعالى: (وله أسلم من في السموات والارض طوعاً وكرها)آل عمران/8
 قال السبزواري: (الطوع مصدر طاع يطوع، والإطاعة مصدر أطاع يطيع)(
).

  وقال السبزواري: (والمخمصة: من الخمص وهو ضمور البطن يقال: رجل خميص وخمصان وامرأة خميصة ومنه اخمص القدم أي باطنها الذي لا يصيب الارض)(
).

  وهو قول البصريين، فقال سيبويه: ( وأما الفعل فامثله أخذت من لفظ احداث الاسماء, وبنيت لما مضى, ولما يكون, ولم يقع, وما هو كائن لم ينقطع)(
). اما الكوفيون فقالوا ان المصدر مشتق من الفعل وفرع عليه؛ لأن المصدر يصح بصحته ويعتل بأعتلاله؛ لأنه بنطلق على المصدر عاملاً من غير واسطة؛ ولآنه قد توجد افعال لا مصادر لها، وذاك دليل على أصالتها(
).
ما وافق فيه الكوفيين 

1-متعلق الباء في البسملة:

  قال السبزواري: ( (الباء) للاستعانة؛ لأن الانسان مفتقرٌ بذاته، والمحتاج المطلق لابد ان يستعين في جميع شؤنه بالغني المطلق الذي هو الله تعالى)(
)، ثم اشار إلى ان متعلق الباء هو الفعل الخاص والذي هو القراءة(
). وهذا مذهب الكوفيين أي أن متعلق الباء هو فعل مقدر، فتكون الجملة فعلية(
). وهو اختيار ابن هشام(
).

  اما البصريون فجعلوا متعلق الباء اسم مقدر مبتدأ، فيكون الكلام جملة اسمية(
).

2-القول بمجيء الباء للتبعيض:

  قال تعالى: ( وَامْسَحُوا بِرُءُوسِكُمْ وَأَرْجُلَكُمْ إِلَى الْكَعْبَيْنِ (المائدة:6.

  قال السبزواري: ( والقول بان الباء في قوله تعالى: (وَامْسَحُوا بِرُءُوسِكُمْ) زائدة باطل, لأنه خلاف الأصل، وقد ذكرنا مراراً لا معنى للزيادة في القرآن الكريم، فهي بمعنى التبعيض كما دلت عليه الاستعمالات الفصيحة)(
). واستشهد بما رواه ابن مالك:

  شربن ماء البحر ثم ترفعت           متى لجج خضر لهن نئيجُ
  وهو قول الكوفيين، ووافقهم الاصمعي والفارسي. وابن مالك(
).

  اما البصريون فالباء عندهم لا ترد للتبعيض، وكل موضع قيل فيه، إنه للتبعيض، فإنها للالصاق تمسكاً بالاصل(
).
3-اسم الاشارة المنادى يجوز ان ينادى بغير حرف النداء:

  قال تعالى: ( هَا أَنْتُمْ هَؤُلَاءِ حَاجَجْتُمْ فِيمَا لَكُمْ بِهِ عِلْمٌ (آل عمران:66.

  قال السبزواري: (هؤلاء منادى حذف منه حرف النداء)(
).

  هذا هو قول الكوفيين(
) استدلالاً بقول الشاعر(
):
  إذا هَمَلتْ عيني بها قال صاحبي                       لمثلك، هذا لوعةٌ وغرامُ

  ومعناه: فيما قالوا: لمثلك يا هذا.

  وقال البصريون: لا يجوز ان يحذف حرف النداء من (هذا) ونحوه، وإنما يجوز في العلم والمضاف واي الموصولة
. 

  وإلى مذهب الكوفيين ذهب ابن مالك في شرحه على الكافية الشافية(
).

4-مسألة نيابة الحروف:

  جاء في تفسير قوله تعالى: ( وَلَا تَأْكُلُوا أَمْوَالَهُمْ إِلَى أَمْوَالِكُمْ إِنَّهُ كَانَ حُوبًا كَبِيرًا (النساء/2.

  قال السبزواري: ( (إلى) بمعنى مع كما في قوله تعالى: (قَالَ مَنْ أَنْصَارِي إِلَى اللَّهِ)آل عمران/52  أي مع الله، وقوله تعالى: (فَاغْسِلُوا وُجُوهَكُمْ وَأَيْدِيَكُمْ إِلَى الْمَرَافِقِ)المائدة:6 )(
).

 إلا أن نيابة الحروف ليس مطرداُ عند السبزواري فهو, في  تفسير قوله تعالى: (مَنْ أَنْصَارِي إِلَى اللَّهِ) قال: (قيل: أن (إلى) بمعنى مع ولكن لا كلية في ذلك, وإنما تأتي إلى بمعنى مع في موارد معدودة فلا يقال جاء زيد إليه مال(
).

  والقول بنيابة الحروف هو قول الكوفيين فلا يرون بأساً في نيابة بعض حروف الجر عن بعض بطريق الوضع، أي أن الحرف عندهم يحوي عند وضعه أكثر من معنى(
).

  اما البصريون فلا يجيزون نيابة الحروف بعضها عن بعض، والأصل في كل حرف الاَّ يدل إلا على ما وضع له، ولا يدل على معنى حرف آخر تمسكاً بالأصل(
).

4-مسألة لام العاقبة ولام التعليل:

  جاء تفسير قوله تعالى: ( وَتِلْكَ الْأَيَّامُ نُدَاوِلُهَا بَيْنَ النَّاسِ وَلِيَعْلَمَ اللَّهُ الَّذِينَ آَمَنُوا (آل عمران/140.

  قال السبزواري: ( (اللام) للعاقبة أي: ولتكون العاقبة ان يتحقق في الخارج المعلوم وهو إيمان المؤمنين. وقيل: للتعليل)(
).

  والقول بمجيء اللام للتعليل هو قول الكوفيين(
) وقال الزمخشري: ( والتحقيق أنها لام العلة, وان التعليل فيها وارد عن طريق المجاز دون الحقيقة)(
). وقد انكر البصريون ومن تابعهم لام العاقبة(
).
ج - ما لم يرجح فيه  

1-اشتقاق الاسم

  قال السبزواري: ( "اسم": اصله من السمو-مخففة-بمعنى الرفعة ومنه السماء، ويصح ان يكون اشتقاقه من السمة بمعنى العلامة. والهاء عوض الواو فيكون اصلة الوسم، فالوسم والوسام والوسامة بمعنى العلامة. والهمزة همزة وصل على التقديرين، ويصح الاشتقاق من كل منهما؛ لأنَّ التبديل والتغيير في حروف الكلمة جائز ما لم يضر بالمدلول, إلاَّ أن يكون اللفظ بخصوص شخصه سماعياً؛ ومن وقوع التغيير والتبديل في هذا اللفظ في الاشتقاق الصحيحة وسهولة لغة العرب نستفيد صحة ما تقدم)(
).

  والقول بكون الاسم مشتقاً من السمة-العلامة-هو قول الكوفيين، اما حجتهم في ذلك ان: (الاسم وسم على المسمى, وعلامة له يعرف به-الا ترى أنك إذا قلت: زيد أو عمرو دلّ على المسمّى؛ وصار كالوسم عليه، فلهذا قلنا: إنه مشتق من الوسم)(
). اما كونه مشتقاً من السمو بمعنى الرفعة فهو قول البصريين، وحجتهم في ذلك قولهم: (إنما قلنا إنه مشتق من السمو؛ لأن السمو في اللغة هو العلو، يقال سما يسمو سمو إذا علا، ومنه سميت السماء سماءً، والاسم يعلو على المسمّى)(
). وقال أبو البقاء العكبري (الاسم مشتق من السمو عندنا-أي البصريين-، وقال الكوفيون: من الوسم، فالمحذوف عندنا لامه، وعندهم فاؤه)(
) .

2-جاء في تفسير قوله تعالى: ( وَحَسُنَ أُولَئِكَ رَفِيقًا (النساء:69.

  قال السبزواري: (الرفيق: منصوب على التمييز، وفعيل يستوي فيه الواحد وغيره وفي التمييز ايضاً يكتفي بالواحد عن الجمع، وقيل إنه منصوب على الحال أي حال كونهم رفقاء أولئك الطوائف الذين تقدم ذكرهم)(
).

  فـ(رفيقاً) وشبهه عند البصريين انه منصوب على الحال، والمعنى: رفقاً(
). وقال الأخفش (هذا على مثل قولك: كَرُمَ زيدٌ رجلاً تنصبه على الحال)(
).

  وقال الكوفيون: هو نصب على التفسير؛ لأن العرب تقول: حَسُنَ أولئك من رُفقاء وكَرُمَ زيد من رجلٍ، ودخول (من) يدل على أنه مفسر ذلك الفعل(
).

3-جاء في تفسير قوله تعالى: ( فَمَا لَكُمْ فِي الْمُنَافِقِينَ فِئَتَيْنِ (النساء:88.

  قال السبزواري:(فئتين) منصوب إما على انه حال من ضمير (لكم) المجرور، والعامل فيه اما الاستقرار أو الظرف، أو منصوب على انه خبر (كان) مقدرة ، أي : مالكم في شأنهم كنتم فئتين)(
).

  فـ(فئتين) وشبهه عند البصريين منصوب على الحال(
). قال الأخفش (فنصب على الحال، كما تقول: مالك قائماً؟ أي: مالك في حال القيام)(
). وقال الكوفيون: هو خبر ما لكم كخبر كان وظننت وأجازإدخال الألف واللام فيه(
).

  والذي أرجحه هو رأي البصريين أي كونه منصوباً على الحال لأن الآية أرادت ان تصف حال أصحاب رسول الله بازاء من تخلف في احد(
) واستبعد الحذف الذي ذهب إليه الكوفيون, والذي يخل بالنظام القرآني إذ لا مرجح للحذف أو التقدير مع تمام المعنى. 
من هذا يتبين أن السبزواري لم يكن بصرياً أو كوفياً في كل ما أورده من مسائل بل نراه بصرياً تارة وكوفياً تارة اخرى وثالثة نراه يذكر آراء المدرستين من غير ترجيح. 
(�) ينظر: الاقتراح: 21.


(�) ينظر: القاموس المحيط: 3/328.


(�) ينظر: شرح منهاج الأصول للأسنوي:7.


(�) الاقتراح: 21


(�) المصدر نفسه


(�) ارتقاء السيادة: 36.


(�) الأقتراح:36


(�) ارتقاء السيادة:47


(�) ينظر: الشواهد والاستشهاد في النحو: 200.


(�) ينظر: المفردات في غريب القرآن: 3-4.


(�) ينظر: الاقتراع: 38، وارتقاء السيادة: 47.


(�) ينظر: في أصول النحو: 28. 


(�) ينظر: الشواهد والاستشهاد في النحو: 211، المدارس النحوية لشوقي ضيف : 159، وما بعدها ،  


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 9/145.


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 3/43.


(1) ينظر : مواهب الرحمن: 1/412


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 1/412.


(�) مواهب الرحمن: 7/270.


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 7/271.


(�)  ينظر: مواهب الرحمن


� ) البرهان 1/318


�)  منجد المقرئين: 3


� ) اتحاف فضلاء البشر: 5


� كشاف أصطلاحات الفنون 5/1158


� ) ينظر: القراءات القرانية، تاريخ وتعريف: 56


� ) ينظر: القراءات القرانية، تاريخ وتعريف: 56


1) البيان في تفسير القرآن: 180


2) ينظر التبيان 1/7


3 ) ينظر: مجمع البيان 1/25


4 ) منظر: روضات الجنات: 263


5 ) المصدر نفسه


6 ) مواهب الرحمن 3/13


7)المصدر نفسه  


(�) قرأ الكوفيون وابن عامر (ننشرها) بالزاي، والباقون بالراء.ينظر: التيسير في القراءات: 4/282. 


(�) قرأ ابن كثير بصلة هاء الضمير. وقرأ يعقوب (يرجعون) بفتح الياء وكسر الجيم، والباقون بضم الياء. فتح الجيم،ينظر: المهذب في القراءات : 206.


(�) اختلفوا في (ان يصالحا) فقرأ الكوفيون (يصلحا) بضم الياء واسكان الصاد وكسر اللام من غير ألف وقرأ الباقون بفتح الياء والهاء واللام وتشديد الهاء والف بعدها،ينظر: النشر في القراءات العشر: 2/252. 


(�)ينظر: مواهب الرحمن: 3/13، وينظر: الحجة في القراءات السبع: 93، ونسبت قراءة الاضافة والجمع إلى نافع وابن ذكوان ينظر التيسير في القراءات السبع: 79، والمحتسب : 164.


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 6/121، وينظر: النشر في القراءات العشر: 2/241، التيسيرفي القراءات السبع: 79. والحجة لمن كسر انه جعلها خافضة وجعل (ما) بموعنى الذي والمعنى (للذي أتيتكم)، والحجة لمن فتح انه جعلها لام التأكيد وجعل (ما) فاصلة, ينظر الحجة في القرآت السبع 1/112 


(�) ينظر: مواهب الرحمن:


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 8/418، قرأ نافع، وابن كثير، وابن عامر، والكسائي، وابو جعفر، وخلف العاشر بضم النون والواو ، وقرأ عاصم، وحمزة بكسرهما وصلاً. وقرأ ابو عمرو ، وبعضهم بكسر النون وضم الواو وصلاً .ينظر: المهذب: 163، وينظر: الحجة في القراءات السبع في قوله تعالى: (فمن اضطر)البقرة: 173، ص92، والتيسير في القراءات السبع: 78.


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 9:398. قرأ الكوفيون (ان يصلحا) بضم الياء واسكان الصاد وكسر اللام، والباقون بفتح الياء والصاد واللام مع تشديد الصاد واثبات الف بعدها. التيسير في القراءات السبع 97، وينظر: الحجة لابن خالويه:126، والمحتسب: 201.


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 6/433. قرأ نافع وحمزة والكسائي وخلف بكسر الميم في ذلك كله، ورافقهم حفص على الكسر الا في موضعي هذه السورة وقرأ الباقون بضم الميم في الجميع وكذلك حفص في موضعي هذه السورة 2/3. وينظر: الحجة في القراءات السبع: 115، والتيسير في القراءات السبع: 79، والمهذب: 140-114.حجة القرات:178,178، 179.


� 


(�)قرأ الجمهور بجزم الدال"ولايجد" عطفاًعلى جواب الشرط "يجز به",قال ابن خالويه "ولايجد" برواية عن ابن عامر,ويجد لغة غيرقراءة وذكرها ابن عطية لابن بكار عن ابن عامر ,وأراد بذالك قراءة الرفع على تقدير ,وهو لايجد فلم يبق للجزم نصيب ينظر:معجم القراءات2/162,والقرطبي5/399,و مواهب الرحمن: 9/356.


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 8/233، قرأ نافع، وابن كثير ، وابو جعفر (حسنة) برفع التاء، على ان كان تامة، وقرأ الباقون بنصبها، اذا كان ناقصة، المهذب:158، وينظر: الحجة في القراءات السبع 123، التيسير في القراءات السبع: 96,والنشر في القراءات العشر2/249 ,والتبصرة في القراءات182,183


(�)ينظر: مواهب الرحمن: 3/330-331.


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 3/330-331. قرأ ابو بكر وحمزة والكسائي (حتى يطهرن) بفتح الطاء والهاء مع تشديدهما، والباقون باسكان الطاء وضم الهاء. التيسير في القراءات السبع: 80، وينظر: الحجة في القراءات السبع: 96.


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 2/286، 297، قرأ حفص وحمزة (ليس البر) بالنصب والباقون بالرفع . التيسير في القراءات السبع:9، وينظر: الحجة في القراءات السبع: 92.


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 13/240.


(�)ينظر: المهذب: 18-181، التيسير في القراءات السبع: 98. والحجة في القراءات السبع: 129.


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 11/17، ينظر: المهذب: 18-181، التيسير في القراءات السبع: 98. والحجة في القراءات السبع: 129.


(�)ينظر: مواهب الرحمن:11/19-22


(�) ينظر: في اصول النحو: 46.


(�) ينظر: المزهر: 1/177.


(�) ينظر: في اصول النحو: 47.


(�) ينظر: الاقتراح:41، وارتقاء السيادة:47.


(�) ينظر: الشواهد والاستشهاد في النحو: 301.


(� )  ينظر: البحث اللغوى عند العرب:26


(�) ينظر: الاقتراح: 40-41، ابو البركات الأنباري ودراساته النحوية: 236-238، ابو زكريا الفراء ومذهبه في النحو واللغة:241-242.


� ) ينظر: البحث اللغوي عند العرب:26


(�) ينظر: الاقتراح:41، ارتقاء السيادة:47.


(�) ينظر: الاقتراح: 43.


(�) ينظر: الاقتراح: 42.


(�) ينظر: في أصول النحو: 50-51.


(�) ينظر: في اصول النحو: 52.


 (�)ينظر: حلية الاولياء:5/187 و ميزان الأعتدال في نقد الرجال: 6/554 و الفردوس بمأثور الخطاب:3/102


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 2/142.


(�) ينظر : مسند ابن الجعد:1/150 و تهذيب الكمال:10/308


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 3/9.


(�) ينظر: المعجم الصغير:1/109 و مسند احمد : 4/366


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 3/27.


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 2/120 و نهج البلاغة : 4/


(�) ينظر: الاقتراح: 44.


(�) ينظر: ارتقاء السيادة: 47.


(�) ينظر: الاقتراح: 44.


(�) ينظر: الاقتراح: 55.


(�) ينظر: الاقتراح: 54-55.


(�) ينظر: طبقات النحويين واللغويين: 77.


(�) ينظر: المقتضب ينظر مقدمة المحقق: 115_116.


(�) ينظر: الشواهد والاستشهاد في النحو:32.


(�) ينظر: في أصول النحو:60.


(�) ينظر: الشواهد والاستشهاد في النحو: 34-35.


(�) امرؤ القيس وينظر البيت في المغني:174، وشرح شواهده للسيوطي: 129، وديوانه:225.


(�).هذا البيت من قصيدة للنابغة الذبياني، مدح بها عمرو بن الحارث الاصغر، وذلك لما هرب من النعمان بن منذر اللَّخْمي، من ملوك الحيرة. اللغة: الفلول: جمع فَلّ، وهو كسر في حَدّ السيف، والقراع :المضاربة ، والكتائب: جمع كتيبة، وهي الطائفة المجتمعة من الجيش.


(�)ينظر: مواهب الرحمن: 2/114 


(�) ينظر : خزانة الأدب: 3/328.


(�)ينظر: الانصاف: 61 وليس في ديوانه، وينظر: معجم شواهد الشعر: 1/158.


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 2/297.


(�)ابو الهندي: ينظر: معجم شواهد العربية:328، والبيت في خزانة الأدب:1/451، الانصاف:1:252، شرح شواهد العيني: 2/214


اللغة: (القرم) بفتح القاف، السيد، والهمام: الملك العظيم الهمة، والكتيبة: الجيش، وقيل جماعة الخيل اذا غارت، والمزدحم: محل الازدحام واردا به المعركة.


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 2/297.


� ) وهي قراءة ابن كثير والبصريان، ينظر النشر في القراءات العشر:2/211، حجة القراءات :141


(�) هذا البيت من أبيات حسان بن ثابت هجا بها الحارث بن كعب. اللغة: (طعان) مصدر  طاعن بالرُّمح، والفرسان: جمع فارس، عادية: من عدا عليه بمعنى اعتدى. وهو  أحد شواهد سيبويه على ان (لا) إذا تقدمتها همزة الاستفهام تعمل كعملها مجردة. ينظر: الكتاب: 1/358 ، وهمع الهوامع: 147، ومغني اللبيب:2/362، وشرح الاشموني: 1/240.


(�)ينظر: مواهب الرحمن: 4/187


(�) هذا البيت لعنترة بن شداد العبسي، من مطولته المشهورة التي مطلعها:


هل غادر الشعراء من مُتَردَّمِ                        أم هل عرفت الدار بعد توهُّهمِ


اللغة: المحب: اسم مفعول من أحب وهو القيلس ولكنه قليل في الاستعمال والاكثر ان يقال في اسم المفعول: محبوب، او حبيب، مع انهم هجروا الفعل الثلاثي. وفي اسم الفاعل قالوا: محب، من الفعل المستعمل الذي هو المزيد منه. ينظر البيت في :الخصائص: 2/216، والمحتسب لابن جني: 1/78، وينظر: خزانة الادب: 3/227.  


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 5/210.


(�) البيت لأبي ذؤيب الهذلي بعد مطلع قصيدة، عدتها تسعةٌ وعشرون بيتاً، ينظر: خزانة الأدب: 7/100. اللغة: اللجج: جمع لجة، وهو معظم الماء. ونئيج: على فعلل مهموز العين: المد السريع بصوت ، من ناجت الريح تأجُ نئيجاً.


(�) مواهب الرحمن:11/37


(�) الشاعر هو ابن احمد . ينظر: الشاهد: مغني اللبيب:76، همع الهوامع: 2/20، الدرر اللوامع: 2/13، شرح الاشموني: 2/214.


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 11/36.


(�) ينظر: مواهب الرحمن:


(�) قال النعمان بن المنذر: وقيل: المنذر بن ماء السماء لما رأى شقمة بن ضمرة إذ كان حسن الصيت قبيح المنظر، ويروى ايضاً، تسمع، وأنْ تسمع، ةلأن تسمعَ يضرب لمن خبره خيرٌ من مرآة ، ينظر: الامثال: 97-98، جمهرة الامثال: 1/266، مجمع الامثال: 1/129-131. 


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 8/90.


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 9/399، 400.


(�)  ينظر: مواهب الرحمن: 11/16


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 6/141.


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 5/176.


(�)ينظر: القاموس المحيط للفيروز آبادي: 2/244.


(�) ينظر: الاقتراح: 70.


(�) صدر بيت للكسائي، وعجزه: دبه في كلِّ علمٍ يًنتفعْ، كما في (بغية الوعاة): 2/164.


(�) ينظر: الاقتراح:70.


(�) ينظر: ارتقاء السيادة: 61-62.


(�) ينظر: المنطق للمظفر: 2/229.


(�) ينظر: نفس المصدر:2/229.


(�) ينظر: الاقتراح:77، ارتقاء السيادة: 62.


(�) ينظر: في أصول النحو: 85.


(�) ينظر: الخصائص: 1/361.


(�) ينظر: في أصول النحو: 85.


(�) ينظر: الخصائص: 2/88.


(5) القرآن الكريم وأثره في الدراسات النحوية: 93.


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 4/15.


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 5/179.


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 4/187.


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 8/221.


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 8/221.


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 8/326.


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 10/303-304.


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 11/302.


(�) الاقتراح: 113.


(�) المصدر نفسه


(�) ينظر: ارتقاء السيادة: 97.


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 4/281.


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 5/256.


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 6/48.


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 13/287.


(2) ينظر: مواهب الرحمن: 3/266 و 5/179 و7/108 و8/344


(�) ينظر: الصحاح للجوهري: 5/1773.


(�) ينظر: التعريفات: 88.


(�) ينظر: الايضاح في علل النحو: 65-66.


(�) ينظر: المدارس النحوية (شوقي ضيف): 82.


(�) ينظر: العلة النحوية تأريخ وتطور:82.


(�) ينظر: الأصول في النحو: 1/35.


(�) ينظر: الأصول في النحو: 1/54.


(�)ينظر: علل النحو : 66 ،71


(�) ينظر: الخصائص: 1/90.


(�) ينظر: الاقتراح: 83.


(�) ارتقاء السيادة: 69


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 3/328.


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 5/201.


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 6/118.


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 6/50.


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 8/262.


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 4/54-55.


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 4/106.


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 4/421.


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 5/78.


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 6/201-202.


(�) ينظر: مواهب الرحمن:  6/346.


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 3/286.


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 4/76.


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 5/273.


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 6/83.


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 5/208.


(�) 


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 5/278.


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 7/56.


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 4/16.


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 5/234.


(�) ينظر : مواهب الرحمن: 5/234.


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 3/34.


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 3/34.


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 7/271.


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 1/180.


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 5/256.


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 5/279.


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 9/36.


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 5/143.


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 5/239.


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 6/126.


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 5/256.


(�) ينظر: الايضاح في شرح المفصل: 29.


(�) التعريفات: 126.


(�) ينظر: الحدود:4.


(�) ينظر: الدراسات اللغوية والنحوية عند الزمخشري: 63.


(�) ينظر: شرح الرضي على الكافية: 1/84.


(�) ينظر: الدراسات اللغوية والنحوية عند الزمخشري: 64.


(�) ينظر: الخصائص: 1/109-110.


(�) ينظر: الرد على النحاة: 86.


(�) ينظر: نحو التيسير:46


(�) ينظر: الخصائص:1/109، التعريفات: 126-127.


(�) ينظر : مواهب الرحمن: 2/18-19.


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 10/205.


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 5/256.


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 10/235.


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 10/151.


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 9/144.


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 5/256.


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 3/13.


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 9/398.


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 11/17.


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 7/183.


(�) ينظر: ائتلاف النصرة: 96.


(�) ينظر: ائتلاف النصرة: 96. 


(�)  ينظر: مواهب الرحمن: 8/417.


(�) ينظر: ائتلاف النصرة: 71.


(�) ينظر: ائتلاف النصرة: 71.


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 2/19.


(�) ينظر: المساعد: 2/197، ائتلاف النصرة: 98.والتصريح:2/184 وشرح الأشموني:3/93


(�) مقالة الكوفيين: الكسائي وهشام، وابي جعفر بن مضاء في المساعد: 2/197، ينظر: شرح الكافية الشافية: 2/1043.


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 10/18، 19.


(�) المسألة 67من الانصاف: 478، مغني اللبيب: 1/88.


(�) ينظر: ائتلاف النصرة: 148-149، شرح الرضي: 2/410.


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 5/256.


(�) ينظر: المسألة 11 في الانصاف: 78، وينظر: ائتلاف النصرة: 34.


(�) ينظر: المسألة 11 في الانصاف: 78، وينظر: ائتلاف النصرة: 34.


وشرح المفصل :153,وشرح الكافية:1/165,والتصريح:1/374,وأسرار العربية:37


) ينظر: مواهب الرحمن: 4/346.


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 4/346.


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 10/363.


(�) ينظر: الكتاب: 1/12، ينظر: مسألة: 28 في الانصاف: 235، ومسائل خلافية: 73.


(�) ينظر: الانصاف: 235، ومسائل خلافية: 73، وائتلاف النصرة: 111,وشرح الأشموني:2/341,والتصريح:1/393,وشرح الرضي على الكافية:2/178,وشرح ابن يعيش على المفصل:135,وأسرار العربية:69


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 1/9.


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 1/10.


(�) ينظر: ائتلاف النصرة: 158


(�)ينظر: مغني اللبيب :1/


(�) ائتلاف النصرة: 158.


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 11/37.


(�) واليه ذهب ابن هشام في المغني: 1/111، غير انه ذهب إلى أنها للتبعيض في أوضح المسالك: 2/136، واستشهد بقوله تعالى: (يشرب بها عباد الله)الانسان:6.شرح ابن عقيل 3/6 


(�) ائتلاف النصرة: 160.


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 6/48.


(�) ائتلاف النصرة: 56.


(�) البيت لذي الرمة غيلان بن عقبة، ديوانه 3/1592، شرح الكافية الشافية 3/1291، المساعد: 2/485.


(1)  إئتلاف النصرة : 57. 


(�) ينظر: شرح الكافية الشافية: 3/1291.


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 7/271.


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 5/326.


(�) ينظر: مدرسة الكوفة: 323-324.


(6) إئتلاف النصرة : 149.


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 6/387.


(�) ينظر: مغني اللبيب: 1/282.


(�) ينظر: مغني اللبيب: 1/283.


(�) ينظر: مغني اللبيب: 1/283.


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 1/10.


(�) الانصاف في مسائل الخلاف: مسألة(1): 1/6،و ينظر: ائتلاف النصرة: 27، 28.


(�) الانصاف في مسائل الخلاف: مسألة(1): 1/6,وينظر:لسان العرب مادة (س و م)


(�) مسائل خلافية في النحو مسألة: (4): 59، وينظر: رأي البصريين في شرح المفصل: 1/23,والمخصص:17/134.


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 9/9، 10.


(�) ينظر: ائتلاف النصرة: 97.


(�) ينظر: معاني القرآن للخفش: 1/242، وينظر: اعراب القرآن للنحاس: 1/432.


(�) ينظر: اعراب القرآن للنحاس: 1/432، وينظر: ائتلاف النصرة: 97.


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 9/144.


(�) ائتلاف النصرة: 97.


(�) ينظر: معاني القرآن للأخفش: 1/243.


(�) ينظر: اعراب القرآن للنحاس: 1/442.


(�) ينظر: معاني القرآن للفراء: 1/280.
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