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الفصل الثالث

المباحث النحوية

الأسماء
اسم كان:

قال تعالى: (وَإِنْ كَانَ كَبُرَ عَلَيْكَ إِعْرَاضُهُمْ (الانعام/ 35.

ذكر في إعراب الآية إن اسم كان ضمير الشأن و (كبرَ) خبر كان،(
) أما الغرض من ضمير الشأن والقصة في كان فهو إن يبهم-على المخاطب- لتتوقد دواعيه على معرفتها، وأكثر ما يكون هذا الإضمار في الزجر والوعيد، والايعاد، وما جرى هذا المجرى ، فيكون الشأن (للمذكر) والقصة (للمؤنث).(
)
  قال الشاعر (
): 

إذا مت كان الناس صنفان: شامت           وآخرَ مثن بالذي كنت أصنعُ

وتابع السبزواري القول بان اسم كان في الآية ضمير الشأن، وفاعل كبر (إعراضهم) والجملة الفعلية خبر كان مفسرة لأسمها.(
) وذكر انه أجاز قومٌ إن يكون (إعراضهم) اسم كان، وكبر في موضع نصب على الخبر مقدم على اسمها.(
)
أقول: طبقاً لما معمول به في كتب النحاة يجوز إن يكون اسم كان ضمير الشأن(
)أو إعراضهم؛ لكونه خبرا مقدما على اسمه كقوله تعالى (وكان حقا علينا نصر المؤمنين) الروم/47. الاَّ إن السياق القرآني يرجح إن يكون (إعراضهم) اسماً متأخراً و (كبر) هو الجملة الخبرية التي قدمت، لتفهم السامع إن التركيز على وصف حال إعراضهم بأنه (كبر) على رسول الله (صلى الله عليه وآله وسلم) بعد العلم بأن الآية الشريفة كانت في معرض التخفيف عن عظيم حزنه (صلى الله عليه وآله وسلم) على أمته من خلال الحكاية عن أحوال الأنبياء وأممهم، فيكون التركيز على الخبر المقدم لا إن يكون الخبر مفسراً لضمير الشأن الذي هو اسمها والله اعلم.
أسم ليس :

1 - قال تعالى: (لَيْسَ الْبِرَّ أَنْ تُوَلُّوا وُجُوهَكُمْ قِبَلَ الْمَشْرِقِ وَالْمَغْرِبِ(البقرة/177.

يجوز رفع (البر) ونصبه في الآية فعلى الرفع يكون اسم ليس والجملة بعده خبرها، وعلى النصب يكون خبرها قدم على الاسم،(
) وجُوِزَ في هذا الباب إن يتوسط الخبر بين الاسم والفعل، خلافاً لابن درستويه إذ انه منع تقديم خبر ليس ومنع ابن معط في الفيته تقديم خبر ليس.(
)
واستشهد من أجاز التقديم بقول الشاعر:(
)
سَلي إن جَهِلْتِ الناس عَنَّا وعَنْهُمُ             فليسَ سواءً عالمٌ وجهولُ

فقدم خبر ليس-وهو قوله سواء-على اسمها وهو قوله عالم وقرأ أكثر الفراء (البرّ) بالرفع(
) على انه اسم ليس، وخبره (إن تولوا) تقديره: ليس البرُّ توليتكم وجوهكم وقرأ حمزة وحفص (البرَّ) بالنصب(
) والتقدير: ليس توليتكم وجوهكم البرَّ.

واختار الفراء(
) قراءة الرفع،(
) وقواها القرطبي،(
)لورود قراءة (ليس البر بأن) بالباء، وهي في مصحف أُبي وكذلك في مصحف ابن مسعود ولما كانت بالباء فلم يجز فيه إلا الرفع.

ولم يختلف السبزواري عمَّن قبله فأجاز رفعه على أَنّه ٱسم ليس و أجاز نصبه، لكونه خبراً لها قدم على الاسم، الاَّ انه قيد رفع من اقترن بالباء، قال تعالى: (وَلَيْسَ الْبِرُّ بِأَنْ تَأْتُوا الْبُيُوتَ مِنْ ظُهُورِهَا وَلَكِنَّ الْبِرَّ مَنِ اتَّقَى) البقرة/189، و أَنْ يكون (البر) بمعناه المصدري(
) مبالغة، إن يكون بمعنى الفاعل أي البار، أو بالتقدير أي: ليس البرُّ من آمن بالله فحذف المضاف.(
)
أقول:- النصب مع الباء يجوز أيضا وذلك بجعل الباء زائدة كقولهم: كفى بالله أي كفى الله، وكقوله تعالى (وَكَفَى بِنَا حَاسِبِينَ) الأنبياء/47. أي كفينا، فكذلك ليس البر بان تولوا بنصب البر كما في قراءة السبعة.(
)
2-قوله تعالى: (لَيْسَ بِأَمَانِيِّكُمْ وَلَا أَمَانِيِّ أَهْلِ الْكِتَابِ مَنْ يَعْمَلْ سُوءًا يُجْزَ بِهِ( النساء:123.
اتفق النحاة والمفسرون على أَنّ ٱسم ليس مضمر إِلاّ إنهم اختلفوا في تقدير معنى الآية؛ فيرى مكي القيسي أَنّ ٱسم ليس المضمر (يعود على ما ادعت عبدة الاوثان من انهم لم يُبعثوا، او على ما قالت اليهود، والنصارى لن يدخل الجنة الاّ من كان هوداً او نصارى وقدره: ليس   من اموركم يوم القيامة ما تتمنون).(
)
وجعل العكبري سبب الآية هو دليل الاسم المضمر؛ لأنه لم يتقدم له ذكر.(
)
وذكر ابو حيان قول الحوفي من إن اسم ليس مضمر فيها على معنى: ليس الثواب على الحسنات ولا العقاب على السيئات بأمانيكم؛ لأن الاستحقاق إنما يكون بالعمل لا بالأماني.(
)
وقال الزمخشري: ( في (ليس) ضمير وعد الله أي: ليس ينال ما وعد الله من الثواب بأمانيكم ولا بأماني أهل الكتاب).(
)
وقال السبزواري: (أسم: (ليس) مستتر يعود على الوعد بالمعنى المصدري، أو الموعود المستفاد من سياق الآية الشريفة، فهو قسم من الاستخدام الذي هو من الأساليب البديعية المعروفة ومن المحسنات في الكلام).(
)
المبتدأ والخبر

1-قال تعالى: (فَمَنْ كَانَ مِنْكُمْ مَرِيضًا أَوْ عَلَى سَفَرٍ فَعِدَّةٌ مِنْ أَيَّامٍ أُخَرَ(البقرة: 184.

  ارتفع (عدة) على الابتداء على قول سيبويه،(
) وذهب الكسائي إلى ذلك نفسه والخبر محذوف تقديره: فعليه عدة (
)، وقيل المعنى: فعليه صيام عدة؛ فحذف المضاف وأقيمت العدة مقامه(
),

وأجاز الفراء الرفع والنصب ويرى (أَنّ الرفع فيه وجه الكلام؛ لأَنّها عامة فيمن فعل، ويراد بها من لم يفعل، فكأنه قال: والأمر فيها على هذا: فيرفع)،(
) وعلل الفراء النصب، (لأنك لم تنو به العموم فيصير كالشيء الواجب على من أتاه وفعله).(
)
وتابع النحاس سيبويه والكسائي القول بالابتداء والخبر محذوف تقديره عليه عدة.(
)
ويرى السبزواري أَنّ ( فعدةٌ) بالرفع (خبر لمحذوف أي كتب عليه الصوم، أو فالواجب عليه صوم عدة أيام أُخر)،(
) وأورد قراءة النصب بمعنى فليصم عدة أيام أخر، وجعلها على سبيل الرخصة، ولم يتبنها فقال: (ولكنه موهون بأن القراءة الموجودة في المصاحف الشريفة الرفع).(
)
2-قال تعالى: ( شَهْرُ رَمَضَانَ الَّذِي أُنْزِلَ فِيهِ الْقُرْآَنُ هُدًى لِلنَّاسِ وَبَيِّنَاتٍ مِنَ الْهُدَى وَالْفُرْقَانِ (البقرة: 185.

أجاز النحاة إعراب (شهر رمضان) على وجهين:

الأول: الرفع (
)
فيرفعه الفراء على الاستئناف أي ولكم شهر رمضان(
)، ورفعه الأخفش على 
تفسير الأيام، ففسر (أياماً معدودات) بـ(شهر رمضان)(
). وأجاز النحاس أَنْ يكون (شهر رمضان) رفع بالابتداء وخبره (الذي أنزل فيه القرآن)، و أجاز أَنْ يكون (شهرُ) مرفوعاً على إضمار ابتداء والتقدير المفترض عليكم صومه شهرُ رمضان أو ذلك شهرُ رمضان.(
) ويرى العكبري رفعه على الابتداء وخبره (فمن شهد) و (الذي انزل) صفه.(
) 

الثاني: النصب (
)
فجوزهُ الأخفش على الامر والتقدير شهرُ رمضان فصوموا، أو تجعله ظرفاً أي: كتب عليكم الصيامُ شهر رمضان، أي في شهر رمضان.(
)
واجاز الفراء نصبه على الإغراء، أي: صوموا شهرُ رمضان ويكون (الذي) نعته. ولا يجوز عنده نصبه بـ (تصوموا)؛ لأنك تفرق بين الصلة والموصول بخبر إن وهو (خيرٌ لكم) وكذا إذا نصب بالصيام.(
)
ونصبه أبو حيان الأندلسي على البدلية من (أياماً معدودات).(
)
وتابع السبزواري النحاس إذ يرى أَنّ (شهرُ رمضان) إما مرفوعاً على الابتداء والخبر قوله تعالى: (الذي أنزل فيه القرآن) أو يكون خبراً لمبتدأ محذوف والصلة صفة له والتقدير: الواجب عليكم ، ونحوه.(
)
أقول: لعل السبزواري اعتمد على قراءة الرفع بوصفها القراءة المعروفة والمشهورة، وأجاز هذين الوجهين لكونهما لا يضران بما هو معمول به عنده النحاة.

إما ما أراه: إن (شَهْرُ رَمَضَانَ الَّذِي أُنْزِلَ فِيهِ الْقُرْآَنُ) هي جملة استئنافية ابتدأت بها الآية الكريمة وجيء بها، لبيان إن هذا الشهر العظيم هو الشهر الذي انزل فيه القرآن بوصفه هدى للناس، ثم انفصلت الآية؛ لبيان بعض الأحكام بهذا الشهر امتداداً للأحكام التي بينتْها في الآية السابقة.
 المصدر 

قال تعالى: ( لِلرِّجَالِ نَصِيبٌ مِمَّا تَرَكَ الْوَالِدَانِ وَالْأَقْرَبُونَ وَلِلنِّسَاءِ نَصِيبٌ مِمَّا تَرَكَ الْوَالِدَانِ وَالْأَقْرَبُونَ مِمَّا قَلَّ مِنْهُ أَوْ كَثُرَ نَصِيبًا مَفْرُوضًا( النساء/7.

نصب الكسائي (نصيباً) على القطع(
)، ونصبه الفراء، لأنه خرج مخرج المصدر، وهو منزلة قولك عيّ حقّ حقّا(
)، اما أبو عبيدة فنصبه على الخروج من الوصف(
)، ونصبه الأخفش الأوسط على التوكيد(
)، ونصبه القيسي على الحالية ونقل نصبه على المصدر في موضع الحال(
) ، ونصبه العكبري بفعل محذوف تقديره: أوجب لهم نصياً أو على اضمار اعني(
)، واجاز الزمخشري نصبه على الحالية وعلى المصدر المؤكد(
) .

اما السبزواري فتابع من نصبه على المفعول المطلق، وردَّ على مَنْ نصبه على الاختصاص بقوله: (إن المنصوب بالأختصاص المصطلح عليه في النحو يشترط فيه إلاَّ يكون نكرة و (نصيباً) في المقام نكرة، إلاَّ أَنْ يريد من الاختصاص معنى آخر).(
)
وأرى أَنّ نصبه على التوكيد هو أوجه الآراء، لأنّ الآية أرادت أَنْ تؤكد النصيب الذي فرضهُ الله تعالى للرجال والنساء ممَّا ترك الوالدان والاقربون فجاءت بـ (نصيباً) ووصفته بكونه مفروضاً والله أعلم. 
التمييز

قال تعالى: (ومَنْ يرغب عن ملة إبراهيم الاَّ من سَفِه نفسه(البقرة/130.

في انتصاب (نفسه) في الآية خلاف، فقيل فيه خمسة أوجه:

الأول: على حذف الجار والمعنى الا من سفه في نفسه وهذا قول الكسائي.(
)
الثاني: أنْ يكون على التفسير، والمفسر في أكثر الكلام نكرة كقوله تعالى:( فإن طبن لكم عن شيء منه نفساً( وهو قول الفراء.(
)
الثالث: (قال ابو عبيدة (سفه نفسه) أي : أهلك نفسه وأوبقها،(
) ويرى الأخفش أنها في معنى (سفَّه نفسه).(
)
الرابع: أنْ يكون على التمييز والإضافة على تقدير الانفصال كما تقول: مررت برجلٍ مثله أي: مثل له.(
)
الخامس: النصب على المفعولية لتضمن سفه معنى الجهل، وهو موافق في المعنى لما قاله السراج في قوله (بطرت معيشتها) إنّ البطر مستقبل
 للنعمة غير راضٍ بها فعلى هذا يكون نفسه مفعولاً به.(
)
وتابع السبزواري مَنْ نصبه على المفعولية، وأجاز نصبه على التمييز، وردَّ على من قال إن التمييز نكرة وفي الآية معرفة؛ لأضافته إلى الضمير بقوله: (ويرفع الأشكال: بأن لفظ نفسه في المقام بمنزلة ذات نفسه أو نفس ذاته، وهذا لا يخرجه عن التنكير إلى التعريف، كما لا يخفى).(
)
أقول: كما يرفع الأشكال أيضا عند من قال بجواز تعريف التمييز، وهم الكوفيون وابن الطراوة، واستدلوا على ذلك بقوله: حددت وطيب النفس يا قيس عن عمرو(
)
والذي أراه هو نصب (نفسه) على المفعولية، والعامل فيه الفعل سفه، وفاعله مستتر فيه.
المفعول به

1-قال تعالى: (ومن يبتغ غيرَ الإسلام ديناً فلن يقبل منه وهو في الآخرة من الخاسرين(.

أجاز القيسي وجهين في إعراب (ديناً) في الآية المباركة:

الأول: النصب على البيان و (غير) مفعول يبتغ.(
)
الثاني: إن يكون (ديناً) مفعول يبتغ و (غير) حالاً.(
)
وتابعه العكبري(
) على ذلك، وأضاف الآلوسي رأياً ثالثاً وهو النصب على البدلية من (غير).(
)
ويرى السبزواري إن(  (ديناً) مفعول (يبتغ) وغير صفة قدمت فصارت حالاً).(
) وهو الراجح عندي؛ لأن المعنى سيكون الذي يبتغي ديناً، وهذا الدين غير الدين الإسلامي سوف يكون من الخاسرين، وقدمت الصفة التي صارت حالاً للتركيز عليها، فصفة الخسارة ستكون للذي ينتحل، ويبتغي ديناً غير دين الإسلام. والله أعلم. 
2-قال تعالى: ( انتهوا خيراً لكم(.

هنالك أقوال تنوعت في إعراب (خيراً) الواردة في الآية الشريفة.

فيرى سيبويه إن (خيراً) انتصب (بإضمار الفعل المتروك إظهاره؛ لأنك إذا قلت: انته فأنت تخرجه من أمر وتدخله في أمر آخر)(
) ، فكأنك قلت: أنت خيراً لك، وعلل الفراء نصب (خيراً) بقوله: (منصوب؛ لإيصاله بالأمر؛ لأنه من صفة الأمر).

ومذهب ابي عبيده انتهوا يكن خيراً لكم(
). وتابع السبزواري سيبويه إذ يرى إن (خيراً) (منصوب بفعل محذوف وجوباً تقديره افعلوا أو نحوه)(
).

وردَّ على رأي الفراء بقوله: (وذهب الفراء إلى أنه نعت لمصدر محذوف أي: ايمناً خيراً لكم. فيكون صفة مؤكدة لا للتبيين حتى يستلزم إن يكون الأيمان منقسماً إلى خير وغيره مضافاً إلى أنه لا اعتبار بمفهوم الصفة بل لا مفهوم لها أصلاً).(
)
اقول: قد يتصور القارئ إن هناك خلطاً حيث إن الآية الكريمة من سورة النساء/171 تصرح بالفعل انتهوا في حين إن الأمثلة المسوقة في رأي الفراء والرد عليه هي استخدام الفعل (آمنوا) وسبب ذلك إن الفراء يبين رأيه من خلال شرحه للآي/170من السورة نفسها لكونهما من التركيب النحوي نفسه، ومن خلال المقابلة بين الآيتين كان ذلك الرأي.

وهذا ما فعلته مع ابي عبيده لمعرفة رأيه.(
)
وقال القيسي (حكي عن بعض الكوفيين عن نصبه على الحال وهو بعيد).(
)
أما ما أراه والراجح عندي مطابقاً لما قاله سيبويه وتابعه السبزواري عليه؛ لأن معنى المفعولية يفهم من سياق الآية الشريفة، فضلاً عن إن حذف الفعل وجوباً في هذه الآية هو أحد الموارد التي يحذف فيها الفعل وجوباً على ما ذكره مجموعة من النحاة.(
)
اما ما ذهب اليه الفراء من النصب على الوصفية لمصدر محذوف فهو بعيد، لأن الوصف سيكون للإيمان –المصدر المحذوف-وهو ما لا تريده الآية الكريمة.

أما من قال بالنصب على إضمار كان راسمها فهو مردود أيضا ،لأن كان لا تحذف مع اسمها الاّ بشروط معينة، والمقام ليس منها، إذ إن حذفها مطرد مقيس بعد (إن) و (لو) الشرطيتين نحو: الناس مجيزون باعمالهم إن خيرا فخير، وان شرا فشر والتقدير: إن كان عملهم خيرا فجزاءهم خير، وان كان عملهم شر فجزاءهم شر.(
)
اما النصب على الحال فهو مرفوض؛ لعدم انطباق مصاديق الحالية على الآية الشريفة.
النداء

1-قال تعالى: ( قُلِ اللَّهُمَّ مَالِكَ الْمُلْكِ تُؤْتِي الْمُلْكَ مَنْ تَشَاءُ (آل عمران:26.

بعد دراسة صيغة (اللهم) في كتب النحاة والمفسرين وجدت اختلافاً واضحاً في تعليل ذلك.

فيرى الخليل وسيبويه إن الأصل يا الله، ثم جاءوا بحرفين عوضاً من حرفين وهما الميمان عوضاً من (يا).(
)
ويرى الفراء(
) أنها كلمة ضُمَّ إليها أمّ تريد: ياالله أمَّنا بخير، وكثرت في الكلام فأختلطن. فالرفعة التي في الهاء من همزة أمّ لما تركت أنتقلت إلى ما قبلها، ويرى أيضا إن قول العرب: (هَلُمَّ إلينا) مثلها، إنما كانت (هل) فضمّ إليها فتركت على نصبها.

و(اللهمَّ) كَثُرت في الكلام حتى خُفِّفت على ميمها في بعض اللغات واستشهد بقول الشاعر:(
)
كَحَلْفَةٍ من ابي رياح                                سمعها اللهمَ الكُبار

وتابع النحاس الخليل وسيبويه، واستدل على ذلك بأنه ليس أحد من الفصحاء يقول (يااللهمَّ لأنهم لا يجتمعون بين الشيء وعوضه، والضمة التي في اللهمَّ هي ضمة المنادى المرفوع(
)، وردَّ على الفراء ؛ لأنه لو كان الأصل (يا الله أمَّنا ) (لوجب إن يقال: اْؤْمُمْ ، وأنْ يدغم فيضُم ويكسر، وكان يجب إن تكون الفُ وصلٍ لا حكم لها، وكان يجب إن يقال: يا اللهمَّ، وأيضا وكيف يصبح المعنى إن يقال: يا الله أَمَّنا منك خيراً).(
)
وجعل الزمخشري والآلوسي وابن الخشاب حذف حرف النداء من (يا الله) والتعويض عنه بالميم المشدودة من خصائص الاسم الجليل، كما اختص بالتاء في القسم، وقطع همزته، ودخول تاء القسم عليه، واللام في القسم التعجبي نحو-لله لا يؤخر الأجل- ودخول القسم ووقوع همزة الاستفهام خلطاً عن حرف القسم نحو الله وحرف التنبيه في نحو-لاها الله ذا-.(
)
اما السبزواري فيصرح برأيه (والحق إن هذه الكلمة هي واردة بهذه الهيئة كسائر الكلمات من دون احتياج إلى التماس الاصل فيها، واستعمالها من حرف النداء شاذ لا يقاس عليه).(
)
وارجح من قال إن الميم عوضاً عن حرف النداء المحذوف؛ لأن المعنى واحد، ولا استبعد كونها بهذه الهيئة كسائر الكلمات، واستعمالها مع حرف النداء هو من مختصات الشعر، اما قول الفراء فهو بعيد.

2- قال تعالى: ( قُلِ اللَّهُمَّ مَالِكَ الْمُلْكِ (آل عمران/26.

يوجِّب سيبويه في انتصاب (مالك) كونه نداءاً ثانياً، ولا يجوز إن يكون صفة-لـ(اللهم)؛ لأنه لأتصال الميم به اشبه اسماء الأصوات وهي لا توصف(
)، وهو ما ذهب إليه القيسي، ونسب إلى مجموعة من البصريين والكوفيين كون مالك الملك صفة لـ(اللهم) كما جاز مع بالله(
). ومن هنا قال ابو علي: قول سيبويه عندي اصح لأنه ليس في الأسماء الموصوفة شيء على حد-اللهم- ولذلك خالف سائر الأسماء ودخل في ضمير ما لا يوصف نحو صيهل فإنهما صارا بمنزلة صوت مضموم إلى اسم فلم يوصف.(
)
ونسب العكبري كون (مالك) صفة اللهم للمبرد والزجاج(
) واجاز السبزواري الوجهين، النصب على النداء الثاني او كونه صفة لأسم الله تعالى.(
)
النصب على المدح والاختصاص

قال تعالى: ( وَالْمُوفُونَ بِعَهْدِهِمْ إِذَا عَاهَدُوا وَالصَّابِرِينَ فِي الْبَأْسَاءِ وَالضَّرَّاءِ وَحِينَ الْبَأْسِ (البقرة/177.

الآية القرآنية هي أحدى الآيات القرآنية التي في ظاهرها مخالفة لقواعد العربية ولاقت اهتمام دارسي القرآن الكريم.

فوجه الكسائي نصب (الصابرين) على انه نسق على (ذوي القربى) ورَفَع (الموفون) لكونه نسقاً على (من)(
)، ونصب الفراء(
) (الصابرين) على المدح لأنها من صفات (من) والعرب تعترض من صفات الواحد إذا تطاولت بالمدح أو الذم، فيرفعون إذا كان الاسم رفعاً، وينصبون بعض المدح، فكأنهم ينوون أخراج المنصوب بمدح مجدد غير متبع لأول الكلام.
واستشهد بقول الشاعر:(
)
لا يبعدن قومي الذين همُ                         سُمُّ العُداوةِ وآفة الجَزرِ

النازلين بكـل معـتركٍ                         والطيبين مَـعَاقِدَ الأزُرِ 

الشاهد قول (النازلين) و (الطيبين)

ونصب الأخفش (الصابرين) على إضمار فعل،(
)وذكر النحاس ما قلناه من توجيهات النحاة للآية الكريمة وجعلها في خمسة أقوال(
) كان من بينها قول الكسائي الاّ أنه غلطه (لأنك إذا نصبت (الصابرين) ونسقته على (ذوي القربى) دخل في صلة (من) فقد نسقته على (من) من قبل إن تتم الصلة وفرقت بين الصلة والموصول بالمعطوف).(
)
وتابعه القيسي على ذلك، وأجاز نصب (الصابرين) على (العطف على ذوي القربى، فإذا عطفتهم على ذوي القربى لم يجز إن ترفع (والموفون)، الا على العطف على المضمر في آمن؛ ليكون داخلاً في صلة من، ولا ترفع على العطف على (من) ولا على (وهم)؛ لأنك تفرق بين الصلة والموصول، فتعطف (والموفون) على المضمر في (آمن) ، فيجوز إن تعطف (والصابرين) على ذوي فان نصبت (الصابرين) على أعني جاز عطف الموفون على (من) وعلى الضمير في (آمن) وان ترفع على (وهم) ).(
) ونصب جامع العلوم (والصابرين) على المدح.(
)
وتابع العكبري القيسي في رأييه.(
)
ويرى السبزواري إن رفع (الموفون) لأجل العطف على (من آمن) كما إن نصب (الصابرين) يكون على المدح والاختصاص، وأجاز إن يكون الرفع والنصب كلاهما على المدح والاختصاص أي: وهم الموفون واعني الصابرين؛ لأن النعوت – الصفات- إذا طالت جاز الاعتراض بينهما بالمدح او الذم(
)، واستشهد بقول الشاعر(
):

إلى الملك القرم وابن الهمام                  وليث الكتيبة في المزدحم

وذا الرأي حين تغم الأمور                   بذات الصليل وذات اللجم

فنصب لبن الكتيبة، وذا الرأي على المدح، وبعدها بين أَنّ (الأحسن هو الاختلاف في الإعراب في المقام؛ ليكون النصب في (الصابرين) إشارة إلى إن في المقام سراً مكنوناً، وهو بيان مقام الصبر وأهميته).(
)
ولمّا كان النصب على المدح من عادة العرب وعقد أمام النحاة سيبويه له باباً في ذلك (وهو باب ما ينصب على التعظيم)،(
) وتابعه النحاة عليه​(
) أمكن القول إن نصب (الصابرين) هو على المدح والاختصاص؛ لغرض التعظيم ولأجل بيان علو منزلة الصابرين، ولكي يُلفت انتباه المتلقي والسامع للآية المباركة بعد أَنْ يلحظ خروجاً عن قواعد العربية ظاهرياً إن تغير في السياق الإعرابي للآية فيركز على تلك المفردة، وتقع موقع اهتمامه وهو مراد الآية الكريمة والله أعلم.
الحال

قال تعالى: ( إِذْ قَالَتِ الْمَلَائِكَةُ يَا مَرْيَمُ إِنَّ اللَّهَ يُبَشِّرُكِ بِكَلِمَةٍ مِنْهُ اسْمُهُ الْمَسِيحُ عِيسَى ابْنُ مَرْيَمَ وَجِيهًا فِي الدُّنْيَا وَالْآَخِرَةِ وَمِنَ الْمُقَرَّبِينَ (آل عمران:45.

عند تتبع الآية في كتب النحاة والمفسرين رأيت: إن الأخفش(
) يجعلها حالاً من عيسى، ونصبه الفراء(
) على القطع، ورد الجامع النحوي على دعوى الفراء (لأنه المعنى انه يُبشر بعيسى في هذه الحال ولم يبيّنْ معنى القطع، فان كان القطع معنى فلم يُبيِّنْه ما هو، وان كان لفظاً فلم يبيّنْ ما العامل، وان كان يريد إن الالف واللام لمعهود فكيف يقطع منه ما لم يكن فيه قط)(
).

ونصبه النحاس(
) على الحال وجعله القيسي(
) حالاً من عيسى.

ويرى العكبري(
) إن (وجيهاً-من المقربين-ويكلم- من الصالحين) كلها احوال مقدرة وصاحبها معنى الكلمة وهو كون او مخلوق وجاز إن ينتصب الحال وهو نكرة لأنه قد وصف؛ الاَّ أنه لم يجز إن تكون أحوالاً من المسيح، ولا من عيسى، ولا من ابن مريم؛ لأنها أخبار، والعامل فيها الابتداء أو المبتدأ، أو هما، وليس شيء من ذلك يعمل في الحال. ولم يجز إن تكون حالاً من الهاء في (اسمه) للفصل الواقع بينهما، ولعدم العامل في الحال.

نصبه الزمخشري(
) على الحال من (كلمة) وجعل الآلوسي(
) الحال مقدرة لأن الوجاهة كانت بعد البشارة ويرى السبزواري إن (وجيهاً) (حال من عيسى او من (كلمة) وهي وإن كانت نكرة لكنها موصوفة بما بعدها والتذكير باعتبار المعنى)(
) ، وهو راى صاحب الميزان(
)     
2-قال تعالى: ( يَا أَيُّهَا الَّذِينَ آَمَنُوا لَا تَقْرَبُوا الصَّلَاةَ وَأَنْتُمْ سُكَارَى حَتَّى تَعْلَمُوا مَا تَقُولُونَ وَلَا جُنُبًا إِلَّا عَابِرِي سَبِيلٍ حَتَّى تَغْتَسِلُوا (النساء/43.

نُصِبَ قوله تعالى: (الا عابري سبيل) على الحال الاَّ أنه أختُلِفَ تقدير الآية.

فقدرها الفراء (الا إن تكونوا مسافرين لا تقدرون على الماء)،(
) وقال الأخفش هي (كما تقول: "لا تأتني إلا راكباً")،(
) 
وذكر النحاس قولين(
) في الآية:

لأول: إن المعنى لا تصلوا وقد اجنبتم الا مسافرين فتتيممون فتصلون فيجب على هذا إن يكون الجنب ليس له إن يتيمم الاَّ إن يكون مسافراً ونسبه لابن مسعود.

الثاني: لا تقربوا موضع الصلاة وهو المسجد الا جائزين أي إن للجنب إن يتيمم في الحضر ونسبه إلى الامام علي (عليه السلام) وابن عباس(رضي الله عنه). وتابعه القيسي(
) على ذلك.

وجمع العكبري بين المعنيين فقدرها : (لا تقربوها في حال الجنابة الاَّ في حال السفر أو عبور المسجد)(
).

وتابع الزمخشري(
) النحاة على نصب الآية على الحالية كما اجاز نصبها على الوصفية لجنباً: أي ةلا تقربوا الصلاة جنباً غير عابري سبيل: أي جنباً مقيمين غير معذورين.

ويرى السبزواري نصب (عابري سبيل) (على الحالية وقد حذف النون لأجل الاضافة أي: لا يجوز لكم الدخول في المسجد الا حال كونكم عابري سبيل ومجتازين فيها)(
).

وضعَّف السبزواري القول بأن عابري سبيل بمعنى مسافرين بطريقين(
):

اولاً: انه يستلزم التكرار فإنه تعالى بين حكم الجنب العادم للماء في آخر الآية المباركة. أي قوله تعالى: (او لامستم النساء) وحكمه هو: (فتيمموا) الآية نفسها.

ثانياً: إن تخصيص الاستثناء بالسفر يحتاج إلى دليل وهو مفقود فإن ظاهر عبور السبيل هو الأعم من السفر بل وحمله عليه بعيد عن سياق الآية الشريفة.

ورجح معنى حال كونكم مجتازين للمساجد لوجود ما يؤيد ذلك في الروايات منها: في الكافي عن جمبل قال: (سألت ابا عبد الله "عليه السلام" على الجنب يجلس في المسجد، قال: لا ولكن يمر بها كلها الا المسجد الحرام ومسجد الرسول).

وعن الزمخشري(
) في تفسيره: (روى إن رسول الله (صلى الله عليه وآله وسلم) لم يأذن إن يجلس في المسجد امر يمر به جنب إلا لعلي (عليه السلام).

كما (إن المتبادر من ظاهر الآية الشريفة النهي عن قرب الصلاة ومن مناهي القرب الدخول في المسجد لشدة ارتباط الصلاة به، فالنهي عنها نهي عن الدخول في المسجد، فيدل الاستثناء على النهي عن الصلاة في حالة الجنابة بالمطابقة وعلى النهي في الدخول في المسجد بالالتزام).(
)
وردَّ السبزواري على من اجاز نصب (عابري سبيل) على الوصفية. بقوله: (إن الحمل على الوصفية إنما يصح إذا تعذر الحمل على الاستثناء ولا تعذر هنا لعموم النكرة في سياق النهي).
)
وأتابع من قال بالنصب على الحالية في الآية المباركة والمعنى يكون بالنهي عن المكث في المساجد، الاَّ حال الاجتياز ويؤيد ذلك الروايات الكثيرة الواردة بهذا الشأن كما نقلنا قسماً منها بالاضافة كونه المتبادر إلى الذهن عند قراءة الآية بعد حمل الصلاة على المعنى المجازي أي مكان الصلاة وهو المسجد.

(اما من قال إن الآية تخص المسافر فقط والجنب ليس له إن يتيمم الاَّ إن يكون مسافراً)(
)، فهو مردود لأن تتمة الآية أشارت إلى إن المريض والمسافر والذي يأتي من الغائط والذي يلامس النساء ولم يجد ماءً فيتعين له التيمم ولم تحصر التيمم بالمسافر فقط. وهو قوله تعالى: (وإن كنتم على مرضى أو على سفرٍ أو جاء أحدٌ من الغائط أو لامستم النساء فلم تجدوا ماءً فتيمموا)النساء/43.

3-قال تعالى: ( يَاأَيُّهَا الَّذِينَ آَمَنُوا أَوْفُوا بِالْعُقُودِ أُحِلَّتْ لَكُمْ بَهِيمَةُ الْأَنْعَامِ إِلَّا مَا يُتْلَى عَلَيْكُمْ غَيْرَ مُحِلِّي الصَّيْدِ (المائدة/1.

نُصبَ (غير محلي الصيد) على الحال الاّ انه أُختلف في ناصبه، فنصبه الأخفش(
)، من (افوا بالعقود)، وتابعه النحاس(
) على ذلك ونقل من نصبه من الكاف والميم والتقدير: أحلت لكم بهيمة الانعام غير محلي الصيد والاصل محلين حذفت النون استخفافاً وحذفت الياء في الوصل لالتقاء الساكنين، وتابعه القيسي(
) على ذلك. وذهب العكبري(
) إلى نصب (غير محلي الصيد) من الضمير المجرور في عليكم ولكم، ونقل النصب من (أوفوا) . ونصب الزمخشري (على الحال من الضمير في لكم: أي احلت لكم هذه الأشياء لا محلين الصيد)(
).

ويرى السبزواري إن قوله تعالى (غير محلي الصيد) (حال من ضمير الخطاب في قوله عز وجل: (أحلت لكم) )(
) واعترض على من قال بالنصب من (أوفوا) أو من ضمير الخطاب في قوله تعالى (يتلى عليكم) بقوله: (ولا يخفى بعدهما).(
)
ثانيا:- الأفعال  

كان
قال تعالى: ( وَإِنْ كَانَ ذُو عُسْرَةٍ فَنَظِرَةٌ إِلَى مَيْسَرَةٍ (البقرة/280.

من أنواع كان:(
)
1-ناقصة؛ تحتاج إلى مرفوع ومنصوب، نحو قوله تعالى: وَكَانَ رَبُّكَ قَدِيرًا)الفرقان:54.

2-تامة؛ تحتاج إلى مرفوع دون منصوب نحو قوله تعالى: (وَإِنْ كَانَ ذُو عُسْرَةٍ فَنَظِرَةٌ إِلَى مَيْسَرَةٍ) البقرة: 280.

3-زائدة؛ لا تحتاج إلى مرفوع ولا إلى منصوب بشرط إن تكون بلفظ الماضي وان تكون بين شيئين متلازمين ليسا جاراً ومجروراً كقولنا: (ما كان احسن زيداً).

وكان في الآية الشريفة من النوع الثاني (تامة) لا تحتاج إلى خبر وتقديره وإن وقع ذو عسرة(
) ويجوز إن يكون خبر محذوفاً، وأجاز الفراء النصب (وإن كان ذا عسرة) وهي قراءة عبد الله وأُبيّ،(
) وعند النصب يضمر في كان اسماً؛ كقول الشاعر:(
)
لله قومي ايَّ قومٍ لعدةٍ            إذا كان يوماً ذا كوكبٍ اشنعا

وعلل الفراء إضمار اسم كان مع المنصوب (لأن بنيه (كان) على وإن كان إن يكون لها مرفوع ومنصوب، فوجدوا (كان) يحتمل صاحبُها عسرة في مرفوعاً فأضمروه مجهولاً).(
) وقدرها النحاس وإن كان العامل ذا عسرة،(
) وتابع السبزواري النحاة على ذلك وجعل كان بمعنى وجد وارتفع ذوبها.(
)
ساء

1-قال تعالى: (وَهُمْ يَحْمِلُونَ أَوْزَارَهُمْ عَلَى ظُهُورِهِمْ أَلَا سَاءَ مَا يَزِرُونَ( الأنعام/31.

حمل مكي القيسي (ساء) في الآية على نعم وبئس وما في موضع نصب ساء وفي ساء ضمير مرفوع يفسره.(
)
ويرى السبزواري إن (الفعل (ساء) في الآية الشريفة تحتمل ثلاثة أوجه:(
)
الأول: إن تكون المتعدية المنصرفة ووزنها فعل بفتح العين؛ و (ما) موصوله او مصدرية أو نكرة موصوفة فاعل لها والمعنى الا ساءهم ما يزرون.

الثاني: حولت إلى فعل لازم بضم العين وأُشربت معنى التعجب والمعنى ما أسوء الذي يزرونه، او ما أسوء وزرهم.

الثالث: حولت للمبالغة في الذم فتساوي بئس في المعنى والاحكام.

أقول: إن المعاني الثلاثة التي ذكرها السبزواري كلها صحيحة لأنطباقها على ماهو معمول به عند النحاة(
) وكل الأوجه الدلالية التي ذكرها محتملة الاّ إن أقرب تلك الوجوه والتي تنسجم مع دلالة السياق القرآني هو الوجه الأخير وهو المبالغة بالذم وحملها على بئس في المعنى؛ لأنَّ الآية أرادت إن تصف الاوزار التي يحملونها بانها سيئة؛ والتقدير: بئس الذي يزرونه والله أعلم.

2- قال تعالى: (وَمَنْ يَكُنِ الشَّيْطَانُ لَهُ قَرِينًا فَسَاءَ قَرِينًا(النساء/38.

ذكر النحاة إن (ساء) تستعمل في الذم استعمال (بئس)؛ فلا يكون فاعلها الاّ ما يكون فاعلاً لـ(بئس)(
)؛ (وبناء نعم وبئس ونحوهما إن ينصبا ما وليهما من النكرات، وان يرفعا ما يليهما من معرفة غير موقّته وما أضيف إلى تلك المعرفة. وما أضيف إلى نكرة كان فيه الرفع والنصب)(
).

وعلى هذا فاعل (ساء) على مذهب البصريين ضمير عام وقريناً تمييز لذلك الضمير والمخصوص بالذم محذوف وهو العائد على الشيطان الذي هو قرين، ولا يجوز إن يكون (ساء) هنا هي المتعدية ومفعولها محذوف وقريناً حال لأنها إذ ذاك تكون فعلاً متصرفاً فلا تدخله الفاء أو تدخله مصحوبة بـ(قد) وقد جوزوا انتصاب قريناً على الحال وهو ضعيف(
).

وتابع السبزواري النحاة في جعلهم الفعل (ساء) منقولة إلى باب نعم وبئس وهي ملحقة بالجامدة ولذا اقترنت بالفاء، واحتمل إن يكون الاقتران لأجل تقدير (قد)(
).

أقول: لما استعملت (ساء) استعمال (بئس) في الدلالة على الذم وكان فاعل (بئس) اما محلى بـ(أل) أو مضاف إلى محلى بـ(أل) أو ضميراً مستتراً تفسره النكرة المنصوبة على التمييز والتي تأتي بعده كان فاعل ساء في الآية من النوع الأخير أي: ساء فعل ماض يدل على الذم وفاعله ضمير مستتر يفسره قريناً المنصوب على التمييز كقوله تعالى: (ساء مثلاً القوم الذين كذبوا).

خاف

قال تعالى: (ذلكم الشيطان يخوِّفُ أولياءه(
يرى الأخفش والفراء حذف حرف جر في الآية المباركة أي: يخوفكم بأوليائه،(
) ويرى ابو حيان إن الفعل (يخوف) متعدٍ إلى مفعولين حذف المفعول الثاني أي: يخوف أولياءه شرَ الكفار.(
) والى ذلك ذهب الدكتور شرف الدين الراجحي فقد مفعولا به وجارا قد حذف والتقدير يخوف المؤمنين بأولياءه فوصل الفعل إلى المفعول الثاني.(
)وأجاز الزمخشري إن الفعل (يخوِّف) فعلاً لازماً اكتفى برفع فاعله (أولياءه) واستدل على ذلك بقراءة ابن عباس وابن مسعود: (يخوفكم أولياءه) هم ابو سفيان واصحابه.(
)
ويرى السبزواري إن (الفعل خاف يتعدى إلى مفعول واحد ويتعدى بالتشديد إلى مفعول ثانٍ، وقد يحذف المفعول الأول كما في الآية الشريفة فإن الأصل يخوفكم بأوليائه. وقد يحذف المفعول الثاني كما تقول: خوفني عمرو).(
)
والذي أراه: إن الفعل (خاف) تعدى إلى المفعول به بنفسه ولا حاجة إلى تقدير (الباء) لأن المعنى سيكون إن الشيطان يخوفكم بوساطة أوليائه. الاَّ إن مراد الآية الكريمة والله أعلم إن الشيطان هو الذي يخوف أوليائه لا بواسطتهم فكل من يكون ولياً للشيطان سوف يكون خائفاً منه وهذا لا يتحقق الاّ إذا تعدى الفعل بنفسه، كما لا يخفى على المتأمل.
أرأيتكم:

قال تعالى: (قُلْ أَرَأَيْتَكُمْ إِنْ أَتَاكُمْ عَذَابُ اللَّهِ)  الأنعام/40

العرب لها في (أرأيت) لغتان:

أحدهما: الرؤية بالعين فهذه مهموزة(
)، وتقرأ بتخفيف الهمزتين(
)، نحو: أرأيت زيداً بعينيك؟ وتقول في التثنية للرجلين: أرأيتكما, وللقوم: أر أيتموكم، وللنسوة: أرأيتَكنُ، وللمرأة: أرأيتك0 

ثانيهما: أَنْ تكون بمعنى أخبرني وتهمزها وتنصب التاء منها؛ وتترك الهمز إنْ شئت، وهو أكثر كلام العرب، وتترك التاء موحَدة مفتوحة للواحد والواحدة نحو: أرأيتكِ زيداً هل خرج0وانما تركت العرب التاء واحدة؛ لأنهم لم يريدوا أَنْ يكون الفعل منها واقعا على نفسها، فاكتفوا بذكرها بالكاف، ووجهوا التاء إلى المذكر والتوحيد.(
) 

ومنه قول الشاعر(
): أريت إن جئت به املودا       مُرجلاً ويلبس البُرودا
أما إعرابها:

 يرى البصريون أَنّ الكاف والميم لا موضع لهما من الإعراب،(
) وقال الفراء: (وموضع الكاف نصب وتأويله رفع؛ كما أنك إذا قلت للرجل: دونك زيداً أوجدت الكاف في اللفظ خفضاً وفي المعنى رفعاً)؛(
) وعدّ النحاس رأي الفراء محالاً ويرى إن الكاف زائدة للتوكيد لا محل لها من الإعراب.(
) 

وهذا ما رفضه مكي القيسي( لان التاء هي الكاف في (أرأيتكم) فكان يجب أَنْ تظهر علامة جمع في التاء وكان يجب أَنْ يكون فاعلان لفعل واحد، ويجب أَنْ يكون قولك: أرأيتك زيداً ما صنع معناه: أرأيت نفسك زيداً ما صنع لان الكاف هو المخاطب وهذا الكلام محال في المعنى ومتناقض في الإعراب والمعنى لأنك تستفهم عن نفسه في صدر السؤال ثم ترد السؤال عن غيره في أخر الكلام وتخاطب أولاً ثم تأتي بغائب أخراً، ولأنه يصير ثلاثة مفاعيل لرأيت وهذا كله لا يجوز).(
)
وقرأ ألكسائي(أَريتكم) بحذف الهمزة الثانية،(
) 
ومذهب ألكسائي إن الفاعل هو التاء وأن أداة الخطاب اللاحقة في موضع المفعول الأول(
)0

وذكر السبزواري لغتين لصيغة(أرأيتكم) أحداهما: الرؤية بالعين وتكون مهموزة، وثانيهما: الفعل الماضي بمعنى علم، وهو يتعدى إلى مفعولين كقولك: أرأيت زيداً مافعل0 وتستعمل هذه الصيغة في مقام التنبيه والتمهيد، وفي الاستفهام التقريري؛(
) ويرى إن أصل(أرأيتكم)(أرأيت فدخل عليه الكاف وترك التاء على حالته في التثنية والجمع، والتأنيث، ويسلط على الكاف دون التاء كما قال تعالى (قَالَ أَرَأَيْتَكَ هَذَا الَّذِي كَرَّمْتَ عَلَيَّ) الإسراء/62، والهمزة للاستفهام والتعجب، والكاف حرف خطاب أكد به الضمير لا محل له من الإعراب، وتتغير حركته باختلاف المخاطب دون التاء، وصيغة المفرد 

الماضي من الرؤية، وضمير الجمع المخاطب، ولم ترد هذه الصيغة إلا في موضعين احدهما المقام، والثاني بعد آيات).(
)
نكذب ونكون:

قال تعالى: (وَلَوْ تَرَى إِذْ وُقِفُوا عَلَى النَّارِ فَقَالُوا يَا لَيْتَنَا نُرَدُّ وَلَا نُكَذِّبَ بِآَيَاتِ رَبِّنَا وَنَكُونَ مِنَ الْمُؤْمِنِينَ)   الأنعام/27

اختلف القراء في قراءة الآية الشريفة؛ فقرأ(
) أهل المدينة، والكسائي بالرفع( ولا نكذبُ بآيات ربنا ونكونُ)، وجاز في هذه القراءة وجهان: الأول: الرفع على القطع(
) فلا يدخلان في التمني، وتقديره: يا ليتنا نرد ونحن لا نكذب ونحن نكون من المؤمنين رددنا أو لم نرد، كما حكى سيبويه(
)(دعني ولا أعود أي وأنا لا أعود تركتني أو لم تتركني ولم يسأل إن يجمع له الترك والعود) الثاني: أَنْ يكون معطوفاً على نرد، فيكون قوله ولا نكذب ونكون داخلاً في التمني.(
)
وقرأ(
) الكوفيون وحفص عن عاصم، وحمزة، ويعقوب، وعيسى بن عمر، وأبن أبي إسحاق بنصب الفعلين (لا نكذب بآيات ربِنا، ونكون) وقرأ(
) أبي وأبن مسعود(فلا تكذب) بالفاء والنصب وحجة من نصب الفعلين فعلى جواب التمني، لأَنّ التمني غير واجب فيكون الفعلان داخلين في التمني،(
) فهو كالاستفهام والأمر والنهي في انتصاب ما بعد ذلك كله من الأفعال إذا دخلت عليها الفاء أو الواو على تقدير ذكر المصدر من الفعل الأول.(
)
وقرأ(
) أبن عامر( ولا نكذب) بالرفع و( نكون) بالنصب0

وعلى هذه القراءة رُفِعَ (نكذب) على أحد الوجهين الأولين، أما إن يكون رفعاً على الثبات والإيجاب أي: ولا نكذب رددنا أو لم نرد0 ونصب( نكون) على جواب التمني0(
)
ونقل السبزواري القراءات التي ذكرت في الآية والتأويل النحوي لها ففسر قراءة الرفع العطف على ترد، فيكونان داخلين في التمني، أو رفعاً على الاستئناف والقطع وقدرها ونحن لا نكذب ونكون.(
)
وعلى قراءة النصب نصب الفعلين بإضمار إن بعد الواو، فيكون المصدر المنسبك من إن والفعل مرفوعاً معطوفاً على مصدر متوهم، فيكون الواو المنصوب بعدها على جواب التمني.(
) وقرر المعنى أنهم تمنوا إن يردوا إلى الدنيا وان لا يكذبوا بآيات ربهم كما كذبوا من قبل والدخول في سلك المؤمنين ليتخلصوا من عذاب النار0(
)
وعلى قراءة أبن عامر جعل رفع( نكذب) على العطف أو ألاستئناف، ونصب( نكون) عطفاً على مصدر متوهم، وتكون إن مضمرة بعد الواو0(
)
والراجح عندي قراءة الرفع، لأنه إذا نصب جعلها واو عطف، فإذا جعلها واو عطف، فكأنهم قد تمنوا إن لا يكذبوا، وأن يكونوا من المؤمنين، وهذا والله أعلم لا يكون، لأنهم لم يتمنوا هذا.(
) ويؤيد الرفع على القطع قوله تعالى:( وأنهم لكاذبون)الأنعام/28، فدل تكذيبهم أنهم إنما أخبروا عن أنفسهم بذلك ولم يتمنوه لان التمني لا يقع جوابه التكذيب، إنما يكون التكذيب في الخبر.(
)    

قال تعالى: (فَتَرَى الَّذِينَ فِي قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ يُسَارِعُونَ فِيهِمْ يَقُولُونَ نَخْشَى أَنْ تُصِيبَنَا دَائِرَةٌ فَعَسَى اللَّهُ أَنْ يَأْتِيَ بِالْفَتْحِ أَوْ أَمْرٍ مِنْ عِنْدِهِ فَيُصْبِحُوا عَلَى مَا أَسَرُّوا فِي أَنْفُسِهِمْ نَادِمِينَ (52) وَيَقُولُ الَّذِينَ آَمَنُوا أَهَؤُلَاءِ الَّذِينَ أَقْسَمُوا بِاللَّهِ جَهْدَ أَيْمَانِهِمْ إِنَّهُمْ لَمَعَكُمْ حَبِطَتْ أَعْمَالُهُمْ فَأَصْبَحُوا خَاسِرِينَ) الايتان52،53/المائدة

اختلفت التوجيهات الإعرابية للآيتين الشريفتين تبعا لاختلاف قراءاتها وكانت على النحو الاتي:

قراءة النصب(
)(ويقول الذين امنوا)

قرابها ابو عمرو وابن ابي اسحاق، ومن نصبه هنا عطفه على المعنى كأنه قدر تقديم (إن يأتي) بعد عسى فعطف عليه اذ معنى فعسى إن يأتي الله، وعسى الله إن يأتي واحد فعطف على المعنى.(
) وهذا الذي يسميه النحويون 0الحمل على المعنى او العطف على التوهم يكون الكلام في قالب فيقدره في قالب أخر.(
)
اما نصبه عطفه على (إن يأتي) فهو إن أجازه أكثر النحويين.(
) لكنه بعيدا لأنه مثل قولك: عسى زيد إن يأتي ويوقم عمرو، فعلا هذا يكون المعنى عسى زيد إن يقوم عمرو وهو لا يصلح، أما لو قلت: عسى إن يقوم زيد وياتي عمرو كان جيدا.(
) 

ومن اجازه-أي عطفه على إن يأتي، والتقدير: عسى الله إن يأتي.

ويكون من باب قوله:(
)
ورايت زوجك في الوغا




متقلدا سيفا ورمحا
وفي قول اخر تعطفه على الفتح كما قال:(
)
للبس عباءة وتقر عيني 



احب الي من لبس الشفوف

والتقدير:- ولبس عباءة وان تقر عيني. حيث نصب الفعل المضارع (تقر) بان مضمرة جوازا واو عاطفة على اسم خالص من التقدير.

وخرج البعض الاخر نصب الفعل (يقول) وعطفه على إن يأتي بجعله بدلا من اسم الله جل ذكره؛ فيصير التقدير: عسى إن يأتي الله ويقول الذين امنو كما في قولهم: أكلت خبزا ولبنا. أجازه أبو عمرو(
) والعكبري(
) وعلى هذا تكون عسى تامة لا ناقصة.

كما أجاز العكبري عطف (يقول) على (فيصبح) على إن يكون قوله فيصبح منصوبا بإضمار إن جوابا لعسى إذ فيها معنى التمني(
).

قراءة الرفع(
) من دون واو (يقولُ الذين امنوا) 
قرأ بها أبن كثير ونافع وأبن عامر,وكذالك في مصاحف أهل المدينة ومكة  الشام، وعلى هذه القراءة يكون الفعل المضارع يقول مرفوعا لتجرده من
 الناصب والجازم.(
)
قراء الرفع(
) مع الواو (ويقول الذين امنوا)

قرا بها عاصم، وحمزة، والكسائي، وهي قراءة الكوفيين. وعلى هذه القراءة تكون جملة (ويقول الذين امنوا مرفوعة على القطع والاستئناف)(
)
وعلى قراءة الرفع جعل السبزواري الكلام مستئنفا لبيان كمال سوء حال الطائفة المذكورة، وعلى قراءة النصب نصب يقول عطفا على فيصبح، أو عطفا على (إن يأتي) حملا على المعنى كأنه قيل عسى إن يأتي الله بالفتح ويقول الذين امنوا.(
)
أقول:

لا يمكنني ولا يجوز لأحد إنكار قراءة سبعية، ولكن إن جاز ترجيح قراءة على أخرى حسبما اراه منسجما مع السياق القراني أمكنني القول بترجيح قراءة الرفع مع الواو فيكون الكلام مستئنفا مما قبله فتكون جملة (ويقول الذين امنوا) مبينة مقالة الذين امنوا بعد إن بينة الآية السابقه مقالة الذين في قلوبهم مرض. 
تود

قال تعالى:( يَوْمَ تَجِدُ كُلُّ نَفْسٍ مَا عَمِلَتْ مِنْ خَيْرٍ مُحْضَرًا وَمَا عَمِلَتْ مِنْ سُوءٍ تَوَدُّ لَوْ أَنَّ بَيْنَهَا وَبَيْنَهُ أَمَدًا بَعِيدًا) آل عمران/30
إعراب الفعل( تود) في الآية الشريفة يكون تبعاً لإعراب( ما) الثانية، فإذا عطف( ما عملت من سوء) على ما الأولى فنجعل (عملت) صلة لها في محل رفع لقوله( تود لو إن بينها)،(
) وتأويل الكلام يوم تجد كل نفس الذي عملت من خير محضراً ، والذي عملت من سوء تود لو أَنّ بينها وبينه أمداً.(
) كانت (تود) حال من المضمر المرفوع في عملت الثاني.(
)
وان قُطِعَت( ما) مما قبلها وجعلتها للشرط جزمت تود جواباً للشرط وخبراً لما0

ويجوز إن تقطع( ما) من الأول على إن تكون بمعنى الذي في موضع رفع بالابتداء و( تود) الخبر0

وذكر السبزاوي إن الفعل  ( تود) في موضع الحال من الضمير المرفوع في عملت  أي( ما عملت من سوء)، وإذا قطعتها مما قبلها وجعلتها للشرط جزمت تود جوابا للشرط وخبراً لما، وقيل( تود) خبراً إذا قيل إن ما في( ما عملت من سوء) في موضع رفع بالابتداء0(
)
فتبين إن السبزاوي تابع من سبقه0   

الحروف

أم

ذكر إن لفظ (أم) متضمن لمعنى الاستفهام وهي على أربعة أوجه(
)
الأول: إن تكون متصلة وهي على نوعين إما إن تتقدم عليها همزة التسوية(
)، كقوله تعالى: (سَوَاءٌ عَلَيْهِمْ أَسْتَغْفَرْتَ لَهُمْ أَمْ لَمْ تَسْتَغْفِرْ لَهُمْ لَنْ يَغْفِرَ اللَّهُ لَهُمْ(المنافقون: 6.

او تتقدم عليها همزة يُطلب بها وبـ(أم) التعيين نحو: (أزيدٌ في الدار أم عمرو)؟ و(أزيداً لقيت أم بشراً)؟ فانت الان مدّع عنده احدهما.(
) وتسمى (معادلة) لمعادلتها الهمزة في التسوية أو الاستفهام.(
)
الثاني: إن تكون منقطعة بمعنى (بل)، كقوله تعالى: (أم له البنات وله البنون).(
)
وقيل لها منقطعة لنها انقطعت مما قبلها خبراً كان او استفهاماً.(
)
الثالث: إن تكون زائدة وجعل منه قوله تعالى: (أفلا تبصرون أم أنا خير) والتقدير: أفلا تبصرون انا خير.(
)
الرابع: إن تكون للتعريف وجُعِل منه الحديث (ليس امبر امصيام فمسفر) نقلت عن طيِّئ وعن حِمير.(
)
أما السبزواري فيرى أَنّ (أم في الأصل حرف عطف وما ذكروه إنما يستفاد من القرائن من باب تعدد الدال والمدلول فلا اشتراك في البين، كما هو جارٍ في جملة مما عدَّوه من المشترك).(
)
أقول: إنّ ما ذكره السبزواري في كون (أم) هي حرف عطف، وذلك نظراً إلى أصل الحرف أما ما يتضمنه هذا الحرف من معانٍ أخرى، ولاسيما الاستفهام فهو من باب تعدد المعنى، والفارق في ذلك القرائن المتعددة، ومما يؤكد ذلك ذكره أَنْ (أم) يتضمن معنى الاستفهام وهو إما منقطع بمعنى (بل) أو متصل بمعنى(أو) ودلالته على التسوية.(
)
قال تعالى: (أَمْ حَسِبْتُمْ أَنْ تَدْخُلُوا الْجَنَّةَ وَلَمَّا يَعْلَمِ اللَّهُ الَّذِينَ جَاهَدُوا مِنْكُمْ وَيَعْلَمَ الصَّابِرِينَ (آل عمران/ 142.

ذهب العكبري إلى أَنْ (أم) في الآية منقطعة بمعنى بل أي: بل أحسبتم.(
) وتابعه الآلوسي على ذلك ويرى تكلفاً في جعلها متصلة، وعديلها مقدر.(
) واعترض السبزواري على هذا الرأي بقوله: (والحق أَنّ هذه الكلمة تفيد الإنكار ولا تحتاج إلى تقدير).(
)
وإلى ذلك ذهب عند تفسيره قوله تعالى: (أَمْ لَهُمْ نَصِيبٌ مِنَ الْمُلْكِ فَإِذًا لَا يُؤْتُونَ النَّاسَ نَقِيرًا) النساء/53، بقوله: ( "أم" منقطعة وهي التي لا تكون معادلة كهمزة الاستفهام في اللفظ وإن تضمنت في الأكثر الاستفهام الإنكاري مع ترقٍ  وإضراب عمَّا قبلها فتدل على إبطال مدخولها).(
) 

ونقل ابو حيان الأندلسي عن ابي مسلم الاصبهاني في آية (أم حسبتم) آل عمران: 142، أنها نهي وقع بلفظ الاستفهام الذي يأتي للتبكيت، وتلخيصه لا تحسبوا إن تدخلوا الجنة ولما يقع منكم الجهاد…واستبعد ابو حيان هذا القول، لأن الله سبحانه وتعالى أوجب الجهاد قبل هذه الواقعة وأوجب الصبر على تحمل ميثاقها.(
)
والذي أراه إن (أم) لا تكون إلاّ استفهماماً(
)، وهي تدل على الاستفهام في نفسها، ولا حاجة لتقدير (بل) التي تفيد الاضراب عمَّا قبلها كقوله تعالى: (وَقَالُوا اتَّخَذَ الرَّحْمَنُ وَلَدًا سُبْحَانَهُ بَلْ عِبَادٌ مُكْرَمُونَ) الانبياء:26، أي: بل هم عباد. او الانتقال من غرض إلى آخر كقوله تعالى: (قَدْ أَفْلَحَ مَنْ تَزَكَّى (14) وَذَكَرَ اسْمَ رَبِّهِ فَصَلَّى (15) بَلْ تُؤْثِرُونَ الْحَيَاةَ الدُّنْيَا)الاعلى:14-16، وهذا ما لا تفيده (أم).

ما

1- قال تعالى: ( فَبِمَا رَحْمَةٍ مِنَ اللَّهِ لِنْتَ (آل عمران/ 159.

ذهب أكثر النحاة والمفسرين إلى إن (ما) في الآية الكريمة زائدة للتوكيد منهم سيبويه فقد ذكر عند كلامه على قوله تعالى: (فَبِمَا نَقْضِهِمْ مِيثَاقَهُمْ لَعَنَّاهُمْ) المائدة/13، (ليس لـ(ما) معنى سوى ما كان قبل إن تجيء به الا التوكيد)(
).

وذهب المبرد مذهب سيبويه، ويرى أَنّ طرح (ما) الزائدة المؤكدة لا يخلَّ المعنى(
). وإلى ذلك ذهب ابن مالك في ألفيته (وبعد "من وعن وباء زِيْدَ ما")(
).

وهو مذهب ابن هشام وابن عقيل اللذان جعلاها زائدة غير كافة(
).

وأدعى الطبرسي، والزجاج أَنّه لا خلاف في زيادتها(
).

وقد ردَّ السبزواري على هذا الادعاء (أنه ذهب قوم إلى أنها نكرة بمعنى شيء ورحمة بدل منها(
)، وقال جمع آخر إن (ما) لتفخيم قدر الرحمة التي لان بها لهم ويرجع  إلى القول بأَن (ما) استفهامية للتعجب.(
)
والنحاس تابع من قال بالزيادة وأجاز (أّنْ تكون (ما) اسماً نكرة خفضاً بالباء ورحمة نعتاً لما، ويجوز فبما رحمةٌ أي: فبالذي هو رحمةٌ أي لطفٌ من الله جلَّ وعز).(
)
وذهب الزمخشري إلى أَنّها تفيد القصر زيادة على معنى التوكيد أي: إن لينه لهم ما كان إلا برحمة من الله.(
)
وإلى مذهب الزمخشري هذا ذهب ابن القيم فقدَّر الآية: ما لنت لهم إلاَّ برحمة من الله، وأنكر على من قال من النحاة إن (ما) زائدة في هذا الموضع، لأنه صادر عن عدم تأمل.(
)
وهذا ما انكره السبزواري فهو يرى عدم زيادتها، لأنه (لم يرد شيء في القرآن الكريم إلاَّ لمعنى مفيد ولم يكن حرف من حروف القرآن زائدة).(
)
2-قال تعالى: ( وَإِذْ أَخَذَ اللَّهُ مِيثَاقَ النَّبِيِّينَ لَمَا آَتَيْتُكُمْ مِنْ كِتَابٍ وَحِكْمَةٍ آل عمران:81.

قد اختلف النحاة في اعراب هذه الآية الكريمة بحيث عدَّوها من مشكلات القرآن إعراباً.

فقال الكسائي في( (ما) شرط دخلت عليها لام التحقيق، كما تدخل على (إن) ومعناه لما آتيتكم).(
)
وعلى هذا تكون (ما) في موضع نصب بـ(آتيت) والمفعول الثاني ضمير المخاطب ومن بيانية.(
)
وذهب الأخفش الأوسط إلى إن (اللام التي مع (ما) في أول الكلام هي لام (الابتداء) نحو لزيدٌ أفضل منك، لأن (ما آتيتكم) اسم والذي بعده صلة).(
) أي: تكون (ما) موصولة. وعلى هذا تكون (ما) مبتدأ والخبر (لتؤمنن به) مع القسم المقدّر، أو يكون الخبر (من كتاب وحكمة) والنكرة هنا بمنزلة المعرفة. او يكون مقدراً، والهاء محذوف من آتيتكم، تقديره للذي آتيتكموه من كتابٍ وحكمة.(
)
هذا على قراءة فتح اللام وهي قراءة الجمهور.(
)
وامَّا بناءً على قراءة حمزة(
) وهي بكسر اللام ، فتكون اللام معلقة بالأخذ أي: أخذ الله الميثاق لما أعطوا من الكتاب والحكمة وما بمعنى الذي(
)، أي تكون اللام للتعليل. وعلى هذه القراءة-أي قراءة الكسر- قدرها الفراء (أخذ الميثاق للذين آتاهم  ثم جعل قوله (لتؤمنن به) من الأخذ، كما تقول: أخذتُ ميثاقك لتعلَمنَّ لأن أخذ الميثاق بمنزلة الاستحلاف).(
)
  اما السبزواري فيصرح برأيه فيقول: (والحق أَنْ يقال: إن كلَّ ذلك تطويل بلا طائل تحته، بل قد يضر بعض تلك الأقوال والاحتمالات بفصاحة القرآن الكريم وبلاغته مع أَنّ فيه من التكلف والتعسف ما لا يخفى، ومقتضى المتفاهم العرفي الذي هو الأصل في فهم الآيات الشريفة من أَنّ كلمة (ما) موصولة والجملة بتمامها متضمنة لمعنى الشرط، فيكون فهم الشرط سياقياً لا إن يكون دلالياً، وما ذكروه في وجه بطلان ذلك كله لا يمكن المساعدة عليه).(
)
  ونقل الزمخشري قراءة ثالثة للآية وهي قراءة سعيد بن جبير لَّما بالتشديد بمعنى حين آتيتكم بعض الكتاب والحكمة، وقيل أصله لمن ما فاستثقلوا اجتماع ثلاث ميمات وهي الميمان والنون المنقلبة بإدغامها في الميم فحذفوا إحداها فصارت لما ومعناها: لمن أجل ما آتيتكم لتؤمنن به.(
)
3-قوله تعالى: ( فَانْكِحُوا مَا طَابَ لَكُمْ مِنَ النِّسَاءِ (.النساء/3
قال الفراء: (قال تبارك وتعالى: (مَا طَابَ لَكُمْ) ولم يقل من طاب. وذلك انه ذهب إلى الفعل كما قال (أو ما ملكت أيمانكم) ولو قيل(
) في هذين (من) كان صواباً ولكن الوجه ما جاء به الكتاب).(
) واستبعد النحاس رأي الفراء فلا يصح فانكحوا الطيبة.(
) وقدَّرها مكي مع الفعل بالمصدر، أي فانكحوا الطيب أي الحلال.(
)
وذكر العكبري ثلاثة آراء(
) في توجيه (ما) في الآية:

الأول: إن تكون بمعنى من أي الطيب منهن.

الثاني: هي نكرة موصوفة تقديره بما نكحوا جنساً يطيب لكم، أو عدداً يطيب لكم.

الثالث: مصدرية والمصدر المقدر بها وبالفعل معتد باسم الفاعل أي انكحوا الطيب.

وذهب القرطبي إلى إنها مفعولة بقوله فانكحوا.(
)
والسبزواري جعلها مصدرية وقدَّر الآية فانكحوا الطيب من النساء.(
)
وذكر السبزواري ( إن (ما) كما تقع لما لا يعقل كذلك تقع لنعوت ما يعقل وفي المقام وقعت لنعت ما يعقل).(
) 

واستعمل (ما) للعاقل ولغير العاقل هو قول سيبويه والمبرد.(
)
الكاف

قال تعالى: أ ( أَلَمْ تَرَ إِلَى الَّذِي حَاجَّ إِبْرَاهِيمَ فِي رَبِّهِ * أَوْ كَالَّذِي مَرَّ عَلَى قَرْيَةٍ وَهِيَ خَاوِيَةٌ عَلَى عُرُوشِهَا (البقرة: 258-259.

الكاف هي حرف جر للتشبيه عند سيبويه(
)، وقدرها الكسائي في الآية (هل رأيت الذي حاج إبراهيم في ربه أو كالذي مرَّ على قرية)(
). وقدَّرها الفراء بـ(مثل)(
) وهي عندهما في موضع نصب معطوفة على معنى الكلام.(
)
وإلى رأي الفراء ذهب العكبري وأضاف وجه زيادتها والتقدير: ألم ترَّ إلى الذي حاج ، أو الذي مرَّ على قرية(
)
أما السبزواري فتابع الفراء في رأيه فيرى انها بمعنى مثل جيء بها للتنبيه على تعدد الشواهد، واذكر على من قال بالزيادة لعدم الزيادة في القرآن الكريم.(
)
ومجيء الكاف بمعنى مثل اجازه سيبويه(
) واستشهد على ذلك بقول المجاشعي:(
)
وصالياتٍ ككما يؤثفين

وذكر ابن عقيل مجيء الكاف اسم بمعنى مثل في قول الشاعر(
)
اتنهون ولن ينهى ذوي شطط

                               كالطعن يذهب فيه الزيت والفتلُ

فالكاف اسم مرفوع على الفاعلية، والعامل فيه ينهى، والتقدير ولن ينهى ذوي شطط مثل الطعن.
وابطل ابن عصفور مجيء الكاف اسما الا في ضرورة الشعر بدليل السماع والقياس.(
)
إلاَّ (إن هناك فروقاً بين كاف التشبيه ومثل؛ لأن التشبيه بالكاف بفيد تشبيه الصفات بعضها ببعض، وبالمثل يفيد تشبيه الذوات بعضها ببعض تقول (ليس كزيد رجل) أي في بعض صفاته، لا كلَّ أحد مثله في ألذات، وفلان كالأسد في الشجاعة دون الهيئة وغيرها من صفاته).(
)
  والذي أراه إن الكاف ليست زائدة وإنما جاءت على معناها الأصلي وبصورة صريحة وهو التشبيه(
)؛ لأننا لو عدنا إلى الآية السابقة لها وهي قوله تعالى: (إلى الذي حاج إبراهيم) حيث استعرضت قصة النمرود مع نبي الله إبراهيم (عليه السلام) ، وعندما أرادت الآية التي تليها إن تستعرض قصة رجل آخر وهو نبي الله العزير(عليه السلام) جيء بالكاف للإشارة إلى تشابه بين مضمون القصتين وهو مدى قدرة الله عز وجل على إحياء الموتى. وربما يسأل سائل ويقول: إن النمرود طالح والعزير هو نبي من أنبياء الله عزَّ وجلَّ فكيف يكون التشابه بينهما أجيبه: إن التشابه بين الرجلين ليس من باب الاشتراك في الذات بل من باب الاشتراك في مضمون السؤال والقصة والله أعلم.

كأين

كأين: اسم مركب عند أكثر النحاة من كاف التشبيه وأي المنونة الاستفهامية، ولذلك جاز الوقف عليها بالنون؛ لأن التنوين لما دخل في التركيب أشبه النون الأصلية، ثم حصل لهما بالتركيب معنى ثالث لم يكن لكل واحدٍ منهما في حال الأفراد.(
) وهي تفيد معنى كم الخبرية والتكثير.(
)
  وقيل هي اسم بسيط غير مركب ويدل على ذلك تلاعب العرب بها في اللغات المتعددة فتقول كأين وكائن وكأي وكئي.(
)
وقد ذكر النحاة إن (كأي) توافق (كم) الخبرية في خمسة أمور هي: الابهام، والبناء، ولزوم التصدير، وإفادة التكثير، والافتقار إلى التمييز. وتخالفها في خمسة أمور أيضاً: إنها مركبة من الكاف وما الاستفهامية وحُذفت ألفها لدخول الجار وسكنت الميم لثقل الكلمة بالتركيب. وان تمييزها مجرور بـ(من) غالباً، وانها لا تقع مجرورة ، خلافاً لابن قتيبة وابن عصفور اللذين اجاز (بكأيٍ تبيع هذا الثوب)؟ وإن خبرها لا يقع مفرداً، وإنها لا تقع استفهامية.(
)
وتابع السبزواري الرأي الثاني فقال: (والصحيح إن (كأين) كلمة بسيطة لا انها مركبة والنون أصلية).(
)
  وأرى إن (كأس) أسم بسيط بدليل تعدد لغاتها وهي (كأين الموجودة في المصحف الشريف وكائن وكأي و كيئن).(
)
كم

جاء في قوله تعالى: ( أَلَمْ يَرَوْا كَمْ أَهْلَكْنَا مِنْ قَبْلِهِمْ مِنْ قَرْنٍ مَكَّنَّاهُمْ فِي الْأَرْضِ(الأنعام:6.

قال النحاس في معرض إعرابه لـ(كم) في الآية المباركة ( (كم) في موضع نصب ب‍ (أهلكنا) ولا يعمل فيه يروا إنما يعمل في الاستفهام ما بعده).(
) وإلى ذلك ذهب القيسي(
) وتابعهم السبزواري على ذلك بقوله: ( (كم) ترمز إلى الأشخاص معلقة عن العمل تفيد الكثرة سواء كانت استفهامية او خبرية وهي منصوبة ب‍)أهلكنا) على المفعولية).(
)
(والجملة إما معمولة ليروا على أنه عُلّق عن العمل في اللفظ و (إن) وصلتها مفعول لأجله، وأما مفترضة بين (يروا) وما مفعولية وهو (إن) وصلتها).(
)
وذكر السبزواري أنه جوز بعضهم انتصاب (كم) على المصدرية ب‍ )أهلكنا) بمعنى إهلاك، أو على الظرفية، بمعنى السنة، ولم يشر إلى من ذهب إلى ذلك، إلاّ أنه يبعد هذين الرأيين بقوله: (ولا يخفى التكلف فيهما).(
)
أقول إن: (كم) هاهنا خبرية؛ لأنها لا تحتاج إلى جواب فضلاً عن إن النحاة ذكروا أنه إذا فُصل بين كم الخبرية ومميزها بفعلٍ متعدٍ وجب الآتيان ب‍ (من)، لئلا يلتبس المميز بمفعول ذلك الفعل المتعدي كقوله تعالى: (وَكَمْ أَهْلَكْنَا مِنْ قَرْيَةٍ بَطِرَتْ مَعِيشَتَهَا) القصص/58.

أو

قال تعالى: ( إِنْ يَكُنْ غَنِيًّا أَوْ فَقِيرًا فَاللَّهُ أَوْلَى بِهِمَا (النساء: 135.

أو في الآية لها وجهان:(
)
الأول: هي بمعنى الواو، وهو ما ذهب إليه الأخفش الأوسط:(
)
وقد علل الرضي مجيء أو بمعنى الواو كونه متأتٍ من استعمالها بمعنى الإباحة التي لا تمنع الجمع، ولما كثُر استعمال (أو) في الإباحة التي معناها جواز الجمع جاز استعمالها بمعنى الواو.(
)
الثاني: إن (أو) على بابها وهي هنا لتفصيل ما أنهم من الكلام، وذلك إن كل واحد من المشهود عليه والمشهود له يجوز إن يكون غنياً وان يكون فقيراً، فقد يكونان غنيين وقد يكونان فقيرين، وقد يكون أحدهما غنياً والآخر فقيراً فلما كانت الأقسام عند التفصيل على ذلك ولم تذكر أتى بـ(أو).(
)
إما السبزواري فيرى انها (للترديد، لإحتواء جميع الفروض التي يمكن إن تتحقق في المقام، وينكر على من قال أنها بمعنى الواو بقوله: (ولكن ليس بشيء).(
)
وقد ذهب الكوفيون إلى إن (أو) تكون بمعنى الواو وبمعنى بل وذهب البصريين إلى أنها لا تكون بمعنى الواو، ولا بمعنى بل، واحتج الكوفيون على ذلك بقوله تعالى: (وأرسلناه إلى مئة ألف أو يزيدون) فقيل في التفسير: أنها بمعنى بل، ومنها قوله تعالى: (ولا تطع منهم آثماً أو كفوراً) أي :وكفوراً.(
)
وذهب البصريون إلى إن الأصل في (أو) إن تكون لأحد الشيئين على الإبهام، بخلاف الواو و (بل) لأن الواو معناها الجمع بين الشيئين وبل معناها الإضراب، وكلاهما مخالف لمعنى (أو)، والأصل في كل حرف إن لا يدل الاَّ على ما وضع له، ولا يدل على معنى حرف آخر.(
)
  ومن هذا يتبين إن السبزواري تابع البصريين في ما ذهبوا إلهي وهو الراجح عندي لأن (أو) جاءت على معناها لتفصيل ما أبهم، لأن الآية الكريمة أرادت إن تبين حال-المشهود له أو عليه-كونه غنياً أو حال كونه فقيراً، ولو كانت (أو) بمعنى الواو لكان اجتماع الصفتين في شخص واحد أي كونه غنياً وفقيراً وهذا ما لا تريده الآية الكريمة بلا منازع.

من

  قال تعالى: ( الَّذِينَ اسْتَجَابُوا لِلَّهِ وَالرَّسُولِ مِنْ بَعْدِ مَا أَصَابَهُمُ الْقَرْحُ لِلَّذِينَ أَحْسَنُوا مِنْهُمْ وَاتَّقَوْا أَجْرٌ عَظِيمٌ (آل عمران:172.

ذهب المفسرون إلى إن (من) في الآية الكريمة للتبعيض(
) وتابعهم السبزواري على ذلك من خلال منهجه وتسيير القاعدة النحوية انسجاماً مع الجانب الدلالي للآية. إن الآية تقسم المستجيبين لله ورسوله إلى طائفتين إحداهما ما حصل منهم الاستجابة الظاهرية التي خلت من الإحسان والتقوى والأخرى كانت محسنة ومنتقية فاستحقت عظيم الأجر.(
)
ويرد على من قال إنها للبيان(
) بقوله: (إن التي للإبهام لابد إن تكون مباينة في أبهام جنسه ويكون في مجرورها بيان يُرفع ذلك الإبهام، ولا أبهام في الآية الشريفة حتى يُرفع بـ(من) ومجرورها).(
)
  أقول إن المعمول به في كتب النحاة إن (من) التي للتبعيض تكون كلا منها إمكان سد (بعض) مسدَّها(
) كقراءة ابن مسعود (حتى تنفقوا بعض ما تحبون) في قوله تعالى: (لَنْ تَنَالُوا الْبِرَّ حَتَّى تُنْفِقُوا مِمَّا تُحِبُّونَ) آل عمران:92، فعلى هذا التقدير في الآية الكريمة والله أعلم (للذين أحسنوا لبعضهم واتقوا أجرٌ عظيم).

اما التي للبيان فتكون هي ومخفوضها في موضع نصب على الحال(
)، وقد أعربت (منهم) في الآية الكريمة حال من الضمير في (واحسنوا)(
) فلا غرابة إن تكون (من) بيانية.           
(�) ينظر: اعراب القرآن للنحاس: 1/545.


(�) ينظر: اقسام الكلام العربي من حيث الشكل والوظيفة ص 248 ، 249.


(�) هو العجير السلولي وهو من شواهد سيبويه الكتاب 1/71، الجمل: 67،وشرح المفصل:1/77،والامالي الشجرية: 2/339، وهمع الهوامع: 1/67، والمقاصد النحوية: 2/85،وجامع الشواهد 1/98،وشواهد الشعر في كتاب سيبويه:253


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 13/238.


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 13/238.


(�) ينظر: اللمع في العربية: 39، والمرتجل ص125.


(�) ينظر: معاني القرآن للفراء: 1/103،و إعراب القرآن للنحاس: 1/230،و مشكل إعراب القرآن: 1/117.


(�) ينظر: قطر الندى وبل الصدى: 180، 183.


(�) هذا الكلام للسموأل بن عادياء اليهودي، وهو شاعر من شعراء الجاهلية يضرب به المثل في الوفاء، وقد أنشد جماعة من شراح الألفية هذا البيت منهم ابن عقيل(رقم 66) والاشموني (رقم 134).  


(�) ينظر: التيسير: 79، معاني القرآن للفراء: 1/103.


(�) وهي قراءة أبُي وابن مسعود، ينظر: المحتسب 117.  


(�) ينظر: معاني القرآن للفراء: 1/104.


(�) ينظر النشر في القراءات العشر 2/226. 


(�) ينظر: تفسير القرطبي: 2/238.


(�) قال أبو عبيدة (فالعرب تجعل المصادر صفات، فمجاز البر هاهنا مجاز صفة، ينظر: مجاز القرآن 1/65).


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 2/286.


(�)  ينظر المحتسب 117.


(�) ينظر: مشكل اعراب القرآن: 1/208.


(�) ينظر: التبيان في اعراب القرآن: 1/392.


(�) ينظر: البحر المحيط: 3/355.


(�) ينظر: الكشاف: 1/564.


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 9/355.


(�) ينظر: مجمع البيان للطبرسي: 1/261.


(�) نُسب القرطبي هذا الرأي للكسائي في تفسيره: 2/281.


(�) ينظر: تفسير القرطبي: 2/281.


(�) معاني القرآن للفراء: 1/109، 112.


(�) معاني القرآن للفراء: 1/109، 112.


(�) ينظر: إعراب القرآن للنحاس: 1/235.


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 3/13.


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 3/13.


(�)  وهي قراءة الجمهور ينظر: البحر المحيط:2/38،والمحرر:2/11،وتفسير القرطبي:2/291،وتفسير الرازى:5/83،واعراب ثلاثين سورة:105، ومعجم القراءات:1/254


(�) ينظر: معاني القرآن للفراء: 1/112.


(�) ينظر: معاني القرآن للأخفش: 1/159.


(�) ينظر: اعراب القرآن للنحاس: 1/238.


(�) ينظر: التبيان في اعراب القرآن: 1/151.


(�)  وهي قراءة مجاهد وشهر بن حوشب، وهارون الأعور، عن أبي عمرو وأبي عمارة عن حفص عن عاصم والحسن وزيد بن على وعكرمة ويحيى بن يعمر وابن محيص ينظر: معجم القراءات:1/254  


(�) ينظر: معاني القرآن للأخفش: 1/159.


(�) ينظر: اعراب القرآن للنحاس: 1/238.


(�) ذكر هذا الرأي الطبرسي في مجمع البيان: 1/275.


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 3/34.


(�) ينظر: معاني القرآن للكسائي: 1/111.


(�) ينظر: معاني القرآن للفراء: 1/257.


(�) ينظر: مجاز القرآن: 1/118.


(�) ينظر: معاني القرآن للأخفش: 1/225.


(�) ينظر: مشكل اعراب القرآن: 1/190.


(�) ينظر: التبيان في اعراب القرآن: 1/333.


(�) ينظر: الكشاف: 1/503.


(�) ينظر: مواهب الرحمن : 7/271.


(�) ينظر: معاني القرآن للكسائي: 1/78.


(�) ينظر: معاني القرآن للفراء: 1/79.


(�) مجاز القرآن: 1/56.


(�) ينظر: معاني القرآن للأخفش: 1/148.


(�) ينظر: مجمع البيان في تفسير القرآن: 1/211،212.


(�) ينظر: مجمع البيان في تفسير القرآن: 1/211،212. 


(�) ينظر: مواهب الرحمن : 2/65.


(3)  عجز بيت منسوب إلى راشد اليشكري وهو شاعر جاهلي، ينظر: المفضليات/307، وتلخيص الشواهد 72، 73، وشرح العيني على الخزانة 3/225.


(�) ينظر: مشكل اعراب القرآن للقيسي: 1/168.


(�) المصدر نفسه.


(�) ينظر: التبيان في اعراب القرآن: 1/278.


(�) ينظر: روح المعاني للآلوسي: 3/215.


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 6/123.


(�) ينظر: الكتاب: 1/143، والتعليل بعده للخليل.


(�) ينظر: مجاز القرآن: 1/143.


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 10/234-235.


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 10/234.


(�) ينظر: مجاز القرآن: 1/143.


(�) ينظر: مشكل اعراب  القرآن للقيسي: 1/214.


(�) ينظر: مغني اللبيب 2/828 – 830، وشرح ابن عقيل‌‌، وهمع الهوامع 1/166، وظاهرة الحذف في الدرس اللغوي ص199


(�) ينظر: تلخيص الشواهد وتلخيص الفوائد ص259، والفرائد الجديدة ص250، 251، وينظر: الفوائد الضيائية 1/432، وينظر همع الهوامع 1/121، وينظر ظاهرة الحذف في الدرس اللغوي ص233.


(�) ينظر: الكتاب: 1/130.


(�) ينظر: معاني القرآن للفراء: 1/203.


(�)   والبيت من قصيدة أولها :


    الم تروا إرماً وعادا                 أودى بها الليل والنهارُ


   رجل من بني ضيعة رجلاً فسألوه إن يحلف فحلف ثم قُتل، فضربته العرب مثلاً لما لا    ينظر: الخزانة: 1/345.


(�) ينظر: اعراب القرآن للنحاس: 1/319.


(�) ينظر: اعراب القرآن للنحاس: 1/319.


(�) ينظر: الكشاف: 1/421، وروح المعاني للآلوسي: 3/113، والمرتجل :195.


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 5/179.


(�) ينظر: الكتاب: 1/310.


(�) ينظر: مشكل اعراب القرآن: 1/154.


(�) ينظر: روح المعاني للآلوسي: 3/113-114.


(�) ينظر: التبيان في اعراب القران: 1/130


(�)ينظر: مواهب الرحمن:


(�) ينظر: معاني القرآن للكسائي:1/83.


(�) ينظر: معاني القرآن للفراء: 1/105-106.


(�) البيتان للخورنق ترثي زوجها ومن قُتل معه أنظر: الخزانة: 3/301، وامالي الشجري: 3/344.


(�) ينظر: معاني القرآن للأخفش: 1/157.


(�) ينظر: اعراب القرآن للنحاس: 1/231-232.


(�) ينظر: اعراب القرآن للنحاس: 1/232.


(�) ينظر: مشكل القرآن : 1/118.


(�) ينظر: اعراب القرآن لجامع العلوم النحوي(الباقولي): 2/741.


(�) ينظر: التبيان في اعراب القرآن: 1/144-145. 


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 2/297.


(�) ينظر: الخزانة 1/451، الانصاف في مسائل الخلاف:469 ، شرح المفصل لابن يعيش 3/55، 6/24، وهمع الهوامع 1/252، والدرر اللوامع 1/134


اللغة: (القرم) بفتح القاف:- السيد، (والهمام):- الملك العظيم الهمة و(الكتيبة):- الجيش وقيل جماعة الخيل اذا اغارت و(المزدحم):-محل الازدحام وارادوا به المعركة.


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 2/297.


(�) ينظر: الكتاب: 1/249.


(�)  ينظر:شرح ابن الناظم: 247،وحاشية الخضري:2/87 ،وهمع الهوامع 1/170، والمطالع السعيدة في شرح الفريدة 1/365 ، النحو الوافي 4/118.


(�) ينظر: معاني القرآن للأخفش: 1/204.


(�) ينظر: معاني القرآن للفراء: 1/213.


(�) ينظر: اعراب القرآن لجامع العلوم النحوي: 362.


(�) ينظر: اعراب القرآن للنحاس: 1/332.


(�) ينظر: مشكل اعراب القرآن: 1/160.


(�) ينظر: التبيان في اعراب القرآن: 1/260.


(�) ينظر: الكشاف: 1/430.


(�) ينظر: روح المعاني للآلوسي: 3/162.


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 5/296.


(�)ينظر:الميزان في تفسير القران:3/226


(�) ينظر: معاني القرآن للفراء: 1/270.


(�) ينظر: معاني القرآن للأخفش: 1/239. 


(�) ينظر: معاني القرآن للنحاس: 1/419-420.


(�) ينظر: مشكل اعراب القرآن: 1/198.


(�) ينظر: التبيان في اعراب القرآن: 1/361.


(�) ينظر: الكشاف: 1/528.


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 8/263.


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 8/255


(�) ينظر: الكشاف: 1/529.


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 8/255.


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 8/256.


(�) ينظر: اعراب القرآن للنحاس: 1/419.


(�) ينظر: معاني القرآن للأخفش: 1/250.


(�) ينظر: اعراب القرآن للنحاس: 1/479.


(�) ينظر: مشكل اعراب القرآن: 1/217.


(�) ينظر: التبيان في اعراب القرآن: 1/415.


(�) ينظر: الكشاف: 1/591.


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 10/291.


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 10/292.


(�) ينظر: شرح قطر الندى: 191، 192، و اللمع في العربية36، وموسوعة الصرف والاعراب 542، 543 


(�) ينظر: مشكل اعراب القرآن: 1/143.


(�) ينظر: معاني القرآن للفراء، مختصر ابن خالويه: 17، وفي البحر المحيط: 2/340.


(�) ينظر: الكتاب: 1/22.


(�) ينظر: معاني القرآن للفراء: 1/186.


(�) ينظر: اعراب القرآن للنحاس: 1/295.


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 4/393.


(�) ينظر: مشكل القرآن اعراب القرآن: 1/250.


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 13/199.


�) ينظر: شرح ابن عقيل 3/168، والمطالع السعيدة 2/161، وتهذيب النحو 93. 


(�) ينظر: شرح ابن عقيل: 2/168.


(�) ينظر: معاني القرآن للفراء: 1/267.


(�) ينظر: البحر المحيط: 3/248. 


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 8/221.


(�) ينظر: معاني القرآن للأخفش: 1/221، معاني القرآن للفراء: 1/248.


(�) ينظر: البحر المحيط: 3/120.


(�) ينظر: المفعول به: 23


(�) ينظر: الكشاف: 1/481.


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 7/76.


(�)  ينظر: مجمع البيان للطبرسي 7/299


(�)  وهي قراءة ابي عمرو وعاصم وحمزة، ينظر: التيسير في القراءات السبع:102


(�)  ينظر:معاني القران للفراء : 1/333


(� )   وهو شاعر من هذيل، ينظر: خزانة الأدب 11/420، الخصائص 1/137.


(�)  ينظر: مشكل إعراب القران 1/251، تفسير الطبري: 7/190.


(�)  معاني القران للفراء 1/333، وينظر: تفسير الطبري 7/191.


(�)  ينظر: إعراب القران للنحاس: 547.


(�)  مشكل إعراب القران: 1/251، 252


(�)  ينظر: السبعة في القراءات: 257


(�)  ينظر: معاني القران للكسائي 1/131.


(�)  ينظر: مواهب الرحمن 13/287


(�)  مواهب الرحمن 13/273، 274.


(�)  ينظر: التيسير في القراءات السبع: 102، النشر في القراءات العشر: 2/257.


(�)  ينظر: إعراب القران للنحاس 1/542، و مشكل إعراب القران: 1/249، ومجمع البيان في تفسير القرآن: 7/288 .


(�) الكتاب:1/426.


(�) ينظر:إعراب القرآن للنحاس:1/542,ومشكل إعراب القرآن:1/249، و مجمع البيان في تفسير القرآن: 7/288.


(�) ينظر: النشر في القراءات العشر: 2/257، و التيسير في القراءات السبع: 102


(�)  المصدر نفسه.


(�)  ينظر: إعراب القران للنحاس 1/542، ومشكل إعراب القران 1/250.


(�)  ينظر: تفسير الطبري 7/175، ومجمع البيان في إعراب القرآن: 7/288.


(�)  ينظر: النشر في القراءات العشر: 2/257، و التيسير في القراءات: 102


(�)  ينظر: مشكل إعراب القران 1/250، ومجمع البيان 7/289


(�)  ينظر: مواهب الرحمن 13/198.


(�)  ينظر: مواهب الرحمن 13/198.


(�)  ينظر: مواهب الرحمن 13/180.


(�)  ينظر: مواهب الرحمن 13/198.


(�) ينظر: تفسير الطبري 7/175.


(�)  ينظر: مشكل اعراب القران 1/249.


(�)  ينظر: التيسير في القراءات السبعة: 99


(�)  ينظر: مشكل اعراب القران 1/229.


(�)  ينظر: البحر المحيط 3/509.


(�)  من الذين اجازوا الفراء بنظر: معاني اعراب القران 1/313.


(�)  ينظر: اعراب القران للنحاس 1/503، ومشكل اعراب القران 1/229.


(�) قاله عبد الله بن الزبعري وهو جاهلي ادرك الاسلام وكان من اعدائه ، ينظر: ديوان المفضليات 248، خزانة الأدب 1/330.


(�)  قالته ميسون بنت نجدل الكلبية وهو في الكتاب 1/426، والاصول في النحو 2/124، و الجمل للزجاجي 199، و الايضاح للعضدي 312، والصاحبي 112، وسر صناعة الاعراب 1/275، والبيان في غريب اعراب القران 2/25، 26، وخزانة الادب 3/592.  


(�)  ينظر: معاني القران للاخفش 1/260.


(�)  ينظر: التبيان في إعراب القرآن: 1/ 219.


(�)  ينظر: التبيان في إعراب القرآن: 1/ 219.


(�)  ينظر: التيسير في القراءات السبع 99.


 


(�)  ينظر: معاني القران للفراء 1/313، ومعاني القران للاخفش 1/260، واعراب القران للنحاس 1/503 . 


(�)  ينظر: السبع في القراءات 245.


(�)  ينظر: معاني القران للفراء 1/313، ومعاني القران للاخفش 1/260، و اعراب القران للنحاس 1/504، ومشكل اعراب القران 1/229، وتفسير القرطبي 6/142.


(4)   ينظر:مواهب الرحمن:1/360


(�)  ينظر: معاني القران للفراء: 1/206، وتفسير الطبري: 3/231.


(�)  ينظر تفسير الطبري 3/231.


(�)  ينظر: مشكل اعراب القران 1/155، 156.


(�)  ينظر: مواهب الرحمن 5/210.


(�) ينظر: مغني اللبيب: 1/61، وينظر: شرح المقدمة المحتسبة: 261، والواضح في علم العربية: 276


(�) ينظر: المقتضب: 3/286، ينظر: شرح الرضي على الكافية: 2/413.


(�) ينظر: مغني البيب 1/31


(�) المصدر نفسه


(�) ينظر: الكتاب 1/484، 485 والمقتضب: 3/288، 292.


(�) المصدر نفسه


(�) ينظر: مغني اللبيب: 1/70.


(�) ينظر: مغني اللبيب: 1/70-71، شرح قطر الندى:158.


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 3/266.


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 3/266.


(�) ينظر: التبيان في اعراب القرآن: 1/295.


(�) ينظر: روح المعاني للآلوسي: 4/70.


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 6/387.


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 6/387.


(�) ينظر: البحر المحيط: 3/66.


(�) ينظر: الكتاب: 1/482، المقتضب: 3/286.


(�) ينظر: الكتاب: 1/92.


(�) ينظر: المقتضب: 1/48.


(�) ينظر:  وشرح ابن عقيل: 3/31.


(�) ينظر: مغني اللبيب: 1/411، وشرح ابن عقيل: 3/32.


(�) ينظر: مجمع البيان لعلوم القرآن: 2/511. 


(�) الرأي للأخفش كما ذكره اللآلوسي: 4/105.


(�) الرأي للرزاي حيث ذهب إلى أَنّ (ما) هي للاستفهام التعجبي، ينظر: مواهب الرحمن: 7/12.


(�) ينظر: اعراب القرآن للنحاس: 1/374.


(�) ينظر: الكشاف: 1/474.


(�) ينظر: بدائع الفوائد: 2/150-151.


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 7/12.


(�) ينظر: معاني القرآن للكسائي: 1/103.


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 6/121.


(�) ينظر: معاني القرآن للأخفش الأوسط: 1/209.


(�) ينظر: مشكل اعراب القرآن : 1/165، مواهب الرحمن: 6/121.


(�) ينظر: التيسير في القراءات السبع: 79، المحتسب 1/164، والحجة في القراءات السبع: 111


(�) ينظر: التيسير في القراءات السبع: 79.


(�) الرأي للخليل كما في الكتاب: 1/455.


(�) ينظر: معاني القرآن للفراء: 1/225.


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 6/122-123.


(�) ينظر: الكشاف: 1/441.


(�) وهي قراءة إبراهيم بن ابي عبلة كما في القرطبي 5/10.


(�) ينظر: معاني القرآن للفراء: 1/253-254.


(�) ينظر: اعراب القرآن للنحاس: 1/393.


(�) ينظر: مشكل اعراب القرآن:1/189


(�) ينظر: التبيان في إعراب  القرآن: 1/166.


(�) ينظر: تفسير القرطبي 5/10.


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 7/271.


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 7/271.


(�) ينظر: الكتاب: 2/309، المقتضب: 2/52.


(�) ينظر: الكتاب: 1/392.


(�) ينظر: معاني القرآن للكسائي: 1/93،94.


(�) ينظر: معاني القرآن للفراء: 1/170.


(�) ينظر: مشكل اعراب القرآن: 1/138.


(�) ينظر: التبيان في اعراب القرآن: 1/208.


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 4/281.


(�) ينظر: الكتاب: 1/392، 2/304.


(�) عجز بيت صدره: وغير ودٍ جازل او دين


اللغة:- صاليات: صفة للاثافي، والاثافي: مناصب القدر، ينظر: خزانة الادب: 1/367، مجالس العلماء: 72، الخصائص 2/368، 369، الكنوزالذهبية في شرح واعراب شواهد سيبويه الشعرية: 148.


(�) هو الأعشى، ينظر: جامع الشواهد 1/38، 39، والمقتضب 4/141، الاصول 1/352، الخصائص 2/368، سر الصناعة 1/285، خزانة الادب 4/132، 263، ابن الشجري 229، 286، العيني 2/289، ديوانه: 63


اللغة:- الشطط: الجور والظلم، الفتل: جمع فتيلة وهي مايوضع في الجرح من قماش ونحوه.


(�)  ينظر: شرح جمل الزجاجي: 477


(�) الفروق اللغوية: 128.


(�) ينظر: همع الهوامع 2/30، النحو الوافي 2/394.


(�) ينظر: الكتاب: 1/296، شرح الرضي: 2/105، التصريح: 2/281، ابن يعيش: 4/134-135، الاشموني 4/85-86، حاشية الصبان: 4/86، مغني اللبيب: 1/246، همع الهوامع: 2/75، البحر المحيط: 3/72.


(�) ينظر: معاني القرآن للفراء: 1/237.


(�) ينظر: ابن يعيش: 4/136، همع الهوامع: 2/76.


(�) ينظر: مغني اللبيب: 1/246-247.


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 6/388.


(�) ينظر: املاء ما منَّ به الرحمن: 1/152.


(�) ينظر: اعراب القرآن للنحاس: 2/56.


(�) ينظر: مشكل اعراب القرآن: 1/246


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 13/74.


(�) ينظر: مغني اللبيب: 1/244.


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 13/74.


(�) ينظر: الاصول 1/273، مغني اللبيب: 1/88، وهمع الهوامع: 2/73، واللمع في العربية: 148، والموجز في النحو: 43، 44، والواضح في علم العربية: 176، ونصوص في النحو العربي: 415.


(�) ينظر: معاني القرآن للأخفش الأوسط: 1/247.


(�) ينظر: شرح الرضي: 2/410.


(�) ينظر: التبيان في اعراب القرآن: 1/397.


(�) مواهب الرحمن:


(�) ينظر: الانصاف في مسائل الخلاف: 2/478-481.


(�) ينظر: الانصاف في مسائل الخلاف: 2/478-481.





(�) ينظر: روح المعاني للآلوسي: 4/105.


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 7/69.


(�) ذهب الزمخشري إلى إن (من) في الآية للتبيين: 1/480، وينظر: النحو الوافي 2/357


(�) ينظر: مواهب الرحمن: 7/75-76.


(�) ينظر: مغني اللبيب: 1/420، وينظر: النحو الوافي 2/357.


(�) ينظر: مغني اللبيب: 1/420.


(�) ينظرأملاء ما من به الرحمن 1/158
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