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ملخص: 
الحمد لله رب العالمين وال�صلاة وال�سلام على نبينا محمد وعلى �آله الطيبين الطاهرين 

وبعد: 
يعد الطاهر ابن عا�شور من �أعمق علماء ع�صره تناولا لعلوم الدلالة اللغوية، و�أو�سعهم 
باعاً في تعاطيها، فقد عني في تف�سيره باللغة عناية ظاهرة، فاعتنى بالمفردة القر�آنية من 

جميع جوانبها الدلالية، واهتم بها اهتماما كبيرا. 
ولما كانت كثير من �ألفاظ اللغة قد تطورت وتغيرت- بمجيء الإ�سلام ونزول القر�آن- 
في �صورتها حينا وفي دلالتها حينا �آخر- فمنها ما �ضاقت دلالته بعد ات�ساع، ومنها ما 
ات�سعت دلالته بعد �ضيق، ومنها ما انتقلت دلالته ل�سبب من الأ�سباب. فقد جاء هذا البحث 
محاولة لتتبع هذه الظاهرة التي عرفت عند علماء اللغة بظاهرة التطور الدلالي للفظ القر�آني، 
وذلك من خلال “تف�سير التحرير والتنوير”. معتمدا في ذلك على المنهج لاا�ستقرائي للألفاظ 
القر�آنية الكريمة المتعلقة بمو�ضوع الدرا�سة، وذلك لمعرفة جهود الطاهر بن عا�شور في ذلك، 
ب�صفته �أحد �ألمع المف�سرين اللغويين في الع�صر الحديث. و�أعمقهم تتبعاً للفظ القر�آني، الأمر 
الذي �سيو�ضحه هذا البحث في ثلاثة مطالب ي�سبقها تمهيد يتناول مفهوم التطور الدلالي لغة 

وا�صطلاحا، وفق المطالب الآتية: 
المطلب الأول: تطور الدلالة من معنى لغوي عام �إلى معنى �شرعي خا�ص. ♦♦
المطلب الثاني: الألفاظ التي ا�ستعملها العرب بمعنى خا�ص ثمّ تطورت لتدل على ♦♦

معنى عام. 
المطلب الثالث: الألفاظ التي انتقلت دلالتها ل�سبب من الأ�سباب♦♦
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Phenomenon of Semantic Evolution 
of the Quranic Terminology

Abstract: 

Scholar Taher Ibn Ashour is considered as one of the most profound 
and well- written scholars of his time in studying language connotations. 
He showed keen interest in his exegesis in the language and in the Quranic 
vocabulary from connotative and denotative perspectives. After the revelation 
of the Holy Quran, language has developed, evolved and changed. This 
research is an attempt to trace this phenomenon, which came to be known 
among linguists as the Phenomenon of Semantic Evolution of the Quranic 
Terminology, through the study of Ibn Ashour’s Al Tahreer and Al Tanweer 
Exegesis. This paper highlights three aspects: 

♦♦ The evolution of language from denotations to scholastic connotation. 
♦♦ The restricted meanings of words that Arabs used and evolved to broader 

and more comprehensive meanings. 
♦♦ The changes of connotative meanings of words. 
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مقدمة: 
من  ونجاهم  الخيرات  �أيديهم  على  و�أجرى  الهدى،  نهج  �أولياءه  هدى  الذي  لله  الحمد 
ال�ضلالة والعمى، محمد الم�صطفى �صلى الله  المنقذ من  �سيدنا  و�أ�سلم على  و�أ�صلي  الردى، 

عليه و�سلم، وعلى �آله الطاهرين، و�صحبه �أعلام التقى. �أما بعد: 
ف�إن القران الكريم عجائبه لا تنق�ضي، وبحر علمه لا ينفد، وهو الآية الأولى للر�سول 
النبي  لهذا  الله تعالى معجزة خالدة  نبوته، جعله  و�سلم، ودليل �صدقه في  الله عليه  �صلى 
وهذه الأمة، وتحدى به الب�شرية جمعاء عن �أن ي�أتوا بمثله فلم ي�ستطيعوا، قال تعالى: {قُلْ 
ثْلِهِ وَلَوْ كَانَ  ِ تُونَ ِمب ثْلِ هَذَا الْقُرْ�آنِ َال يَ�أْ ِ تُوا ِمب �أَنْ يَ�أْ نُّ عَلَىا  ِ لَئِنِ اجْتَمَعَتِ الْإِنْ�سُ وَاْجل

بَعْ�ضُهُمْ لِبَعْ�ضٍ ظَهِيراً}. )1( 
بُهر العرب بجمال القر�آن وروعته، وبالتغيير الذي �أ�ضفاه على النظم البياني ف�ضلًا عن 
�أثره في تغيير العادات والمفاهيم والتقاليد، فنظر العرب �إلى لغتهم وهي تت�ألف في ردائها 
الذي �أحكم ن�سجه فحدبوا على عطاء هذه اللغة يختزنونه، وعمدوا �إلى مرونتها ي�ستغلونها، 

فكان هذا المخزون جمالًا بلاغياً لا يبلى )2( . 
�أنزله الله تعالى على نبيه محمد  القر�آن الكريم حينما  �أن  وقد لاحظ علماء الم�سلمين 
�صلى الله عليه و�سلم، حمّل الألفاظ العربية معاني لم تكن معهودة عند العرب في كلامها. 
نعم، �إنه نزل {بِلِ�سَانٍ عَرَبِيٍّ مُبِين} )3( . ولكن عربيته- حين ا�ستعملت في �سياق القر�آن 
الكريم- �أعطت دلالات جديدة لم يعهدها العربي في كلامه. �إنها معاني قال القر�آن الكريم 

عنها: {مَا كُنتَ تَعْلَمُهَا �أَنْتَ وَلاَ قَوْمُكَ} )4( . 
قال ابن فار�س – متحدثاً عن التحول الدلالي الذي لحق بالألفاظ بمجيء الإ�سلام- 
ون�سائكهم  و�آدابهم  لُغاتهم  ِيف  �آبائهم  �إرث  من  �إرثٍ  عَلَى  جاهليتها  ِيف  العربُ  »كَانَتْ   :
وقَرابينهم. فلما جاءَ الله جلّ ثنا�ؤه بالإ�سلام حالت �أحوالٌ، ونُ�سِخَت دِيانات، و�أبطلت �أمورٌ، 
عت، و�شرائط  َىلِ موا�ضع �أخَر بزيادات زيدت، و�شرائع �ُرش ونُقِلت من اللغة �ألفاظ من موا�ضعَ �إ

ى الآخرُ الأوّلَ”. )5(  طت. فَعفَّ �ُرش
وهذا �أبو حاتم الرازي ي�صنّف كتاب ”الزينة في الكلمات الإ�سلامية والعربية” ذاكراً 

فيه مجموعة كبيرة من الألفاظ التي تنوعت دلالاتها مبيناً انتقالها من دلالة �إلى �أخرى. 
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وال�سيوطي يعقد �أبواباً في كتابه المزهر يتناول فيها الخا�ص والعام، فو�ضع باباً فيما 
ع عاماً وا�ستُعمل خا�صاً، وباباً فيما و�ضع خا�صاً لمعنى خا�ص.. وغيرهم كثير ممن  وُ�ِض
در�سوا م�سار اللفظ القر�آني ودلالاته المتطورة، وما لحقه- بنزول القر�آن ومجيء الإ�سلام- ، 
بعد  دلالته  �ضاقت  ما  فمنها  �آخر-  حينا  دلالته  وفي  حينا  �صورته  في  وتغير؛  تطور  من 

ات�ساع، ومنها ما ات�سعت دلالته بعد �ضيق، ومنها ما انتقلت دلالته ل�سبب من الأ�سباب. 
التغير  وبيان  ودرا�ستها  الكريم  القر�آن  �ألفاظ  لجمع  معا�صرة  �أخرى  جهود  وهناك 
الحا�صل فيها، فقد �ألف الإمام عبد الحميد الفراهي )6( كتاباً نفي�ساً �سماه »مفردات القر�آن 
الكريم نظرات جديدة في تف�سير �ألفاظ قر�آنية« تتبع فيه الكلمات العربية التي �أخذت معاني 

جديدة داخل الحقل القر�آني. 
القر�آني«  الحقل  في  الإ�سلامية  »الكلمات  كتابه  مكرم  �سالم  العال  عبد  الدكتور  و�ألف 
معتمداً فيه على كتاب »الزينة« لأبي حاتم الرازي و�أ�ضاف عليه �إ�ضافات موفقة. قال في 
خا�صة  مدلولات  الإ�سلام  �أعطاها  بكلمات  يطالعنا  الكريم  القر�آن  »�إن  هذا:  كتابه  مقدمة 
ومعاني معينة. ف�أ�سماء الله تعالى و�صفاته لها في الأذهان معاني لي�ست معروفة عند �أهل 
�إ�سلامية  مدلولات  �أي�ضا  لها  وت�شهد  و�سجود  وركوع  �صلاة  من  العبادة  و�ألفاظ  الجاهلية، 

تختلف كل لااختلاف عن المدلولات الجاهلية«. )7( 
وقد ا�ستفاد المف�سرون – المتقدمون والمت�أخرون- من هذه الدرا�سات في الك�شف عن 

معاني �ألفاظ القر�آن الكريم، وبيان �أ�صولها اللغوية ودلالتها المتطورة. 
وكان ابن عا�شور رحمه الله تعالى واحداً من المعا�صرين الذين عنوا بدلالة الألفاظ 
الكتاب  تف�سير  من  الجديد  العقل  وتنوير  ال�سديد  المعنى  تحرير   “ تف�سيره  وفي  وتطورها، 
المتب�صر  القاريء  يلحظ  والتنوير” حيث  “التحرير  المخت�صر:  بالعنوان  المجيد” الم�شهور 

عنايته رحمه الله تعالى بهذه الظاهرة. 
باللغة  �سليم، ومعرفة عميقة  لغوي  �أوتي من ح�سٍ  فقد تمكن رحمه الله تعالى- بما 
العربية وفقهها– من �إمعان النظر في �ألفاظ القر�آن الكريم؛ وبيان معانيها المتغيرة، متخذاً 

من كلام العرب و�أ�شعارها، �شواهد تدلل على �صحة هذه المعاني. 
الأمر الذي �سيو�ضحه هذا البحث في ثلاثة مطالب ي�سبقها تمهيد يتناول مفهوم التطور 

الدلالي لغة وا�صطلاحا، وفق المطالب الآتية: 
المطلب الأول: تطور الدلالة من معنى لغوي عام �إلى معنى �شرعي خا�ص. ●●
المطلب الثاني: الألفاظ التي ا�ستعملها العرب بمعنى خا�ص ثمّ تطورت لتدل على ●●

معنى عام. 
المطلب الثالث: الألفاظ التي انتقلت دلالتها ل�سبب من الأ�سباب. ●●
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تمهيد: 

مفهوم التطور الدلالي: 
�أو  التحول  عن  يتحدثون  لا  فهم  “تطور”  لفظة  المحدثون  اللغويون  ي�ستخدم  عندما 

التقدم �إلى و�ضع �أف�ضل، فهو لا يعني عندهم �أكثر من مرادف لكلمة: التغيير )8( 
باب  في  منظور  ابن  يورد  القديمة  اللغوية  المعاجم  في  اللفظة  جذور  �إلى  وبالعودة 
”طوراً بعد طور” �أي تارة بعد تارة، وجمع  التارة، تقول:  الآتية””الطور:  المعاني  “طور” 
 ” ثعلب:  وقال  الحال،  والطَور:  �شتى.  �أخياف على حالات  �أي:  �أطوار  والنا�س  �أطوار.  الطور 
�أطواراً �أي: خلقاً مختلفة كلّ واحد على حدة... والأطوار الحالات المختلفة والتارات والحدود، 

فواحدها طور... والطور: الحد بين ال�شيئين« )9( . 
�آخر، �أي من  �إذا فمهوم التطور لا يعني التقدم �ضرورة، بل هو لاانتقال من طور �إلى 

�شكل �إلى �آخر �أي “التغير “ و”التحول” و”لاانتقال “من حالة �إلى �أخرى. 
�أما مفهوم«الدلالة«: في�شير �إلى »المعنى”، �أي معنى المفردات الذي تحمله والمعنى هو 

ال�شيء المق�صود من كلام المتكلم. 
فهو  الدلالي،  الدر�س  ومجال  اللغة،  دار�سي  معظم  �إليه  يذهب  ما  هو  المفهوم  وهذا 

“درا�سة المعنى اللغوي على �صعيدي المفردات والتركيب )10( 
وقد �أورد ابن منظور في باب “دل”، دلل: �أدلّ عليه، والدّالة: ما تدل به على حميمك.. 
ً ودلالةً فاندلّ:  وفلان يدلّ على �أقرانه كالبازي يدلّ على �صيده.. ودلّه على ال�شيء يدلّه دلّا

�سدده �إليه، ودللته فاندلّ، والدليل: ما ي�ستدلّ به” )11( . 
ال�شيء  �إبانة  �أحدهما  �أ�صلان:  واللام  الدال  فيقول:  باب”دلّ”  في  فار�س  ابن  ويورد 
ب�أمارة تعلمها، والآخر ا�ضطراب في ال�شيء. فالأول قولهم: دللت فلاناً على الطريق. والدليل: 

الأمارة في ال�شيء. وهو بين الدِّلالة والدَّلالة« )12( . 
انطلاقاَ من هذا المفهوم يت�ضح �أن الدلالة بالن�سبة �إلى الألفاظ هي: ما تدلنا عليه من 
معان تو�ضح هدف المتكلم من كلامه، وعليه يكون مفهوم الدلالة: “المعنى الذي يمكن �أن 

تحملها المفردات« )13( 
�أكان  �سواء  الذي يطر�أ على المفردة،  ”التغير  الدلالي هو:  التطور  وهكذا يكون مفهوم 
المعنى المتطور دلاليا جديداً �أم كان قريباً من الدلالة ال�سابقة، �أو حتى لو انقر�ض المعنى 
المفردة  كون  باعتبار  الحالة  هذه  على  ”التطور”  لفظ:  �إطلاق  ويكون  للكلمة”.  الأ�سا�سي 

تنتقل من طور �إلى طور �أي من حال �إلى حال )14( . 
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مظاهر التطور الدلالي للفظ القرآني:

ما  �أو  الدلالة  تعميم  هي:  مظاهر  ثلاثة  الدلالي  التطور  �أن  �إلى  اللغويين  معظم  ذهب 
مجال  وتغيير  المعنى،  بت�ضييق  يعرف  ما  �أو  الدلالة  وتخ�صي�ص  المعنى  بتو�سيع  ي�سمى 

ا�ستعمال الكلمة �أو ما ي�سمى بانتقال الدلالة »)15( 
وبالرجوع �إلى تف�سير التحرير والتنوير نلحظ �أن ابن عا�شور رحمه الله تعالى تعر�ض 
لهذه المراحل الثلاث �أثناء تف�سيره لآيات القر�آن الكريم م�ستفيداً من كلام العرب و�أ�شعارها 

دليلًا على �صحة ما يذكره، وفيما ي�أتي تف�صيل ذلك �ضمن المطالب الآتية: 
المطلب الأول: تطور الدلالة من معنى لغوي عام �إلى معنى �شرعي خا�ص: ●●

وهو ما عرف عند علماء الدرا�سات الحديثة بـ »تخ�صي�ص الدلالة؛ وهو »ما يلحق الكلمة 
من تطور ي�ضيق فيه المعنى بعد ات�ساع عمومه«. )16( 

و�أكثر ما ينطبق عليه هذا النوع من التطور، تلك الألفاظ التي تتغّري في دلالتها من 
معناها اللغوي العام �إلى معناها ال�شرعي الخا�ص، فهي تلك الألفاظ التي تغّري مدلولها في 

الع�صر الإ�سلامي عما كانت عليه في الع�صر الجاهلي. 
الذي  القديم  مفهومها  �إلى  و�أ�شار  الألفاظ،  هذه  من  عدد  عند  عا�شور  ابن  وقف  وقد 
ا�صطلح عليه بالمعنى اللغوي ومفهومها الجديد، وهو المعنى “ال�شرعي”، ومن �أمثلة هذا 

النوع من �أنواع التطور الدلالي ما ي�أتي: 
11 كلمة “الفا�سق”: .

مـن  خـرجت  �إذا  الرُّطبـة«  »ف�سقت  قولهم:  �إلا  منه  العرب  تعرف  لم  “الفا�سق”  فكلمة 
ق�شرها” وبمجيء الإ�سلام �أعطاها مفهوماً خا�صاً لم يكن م�ستعملًا من قبل عند العرب، ذكر 
نِّ فَفَ�سَقَ عَنْ  ِ �إِبْلِي�سَ كَانَ مِنَ اْجل ذلك ابن عا�شور عند تف�سير قوله تعالى: {فَ�سَجَدُوا �إَِّال 
�أَمْرِ رَبِّهِ} )17( : فقال: “ وفَ�سق: تجاوز عن طاعته. و�أ�صله قولهم: ف�سقت الرُّطبَة، �إذا خرجت 
من ق�شرها فا�ستعمل مجازاً في التجاوز. قال �أبو عبيدة. والف�سق بمعنى التجاوز عن الطاعة. 
به  تكلم  و�إنما  �أحاديثها  �أ�شعار الجاهلية ولا  �شيء من  ن�سمع ذلك في  ”لم  �أبو عبيدة:  قال 

العرب بعد نزول القر�آن”. )18( 
خروج  العرب  عند  فالف�سق  �أ�صلها،  عن  الإ�سلام  نقلها  التي  الألفاظ  من  الف�سق  فلفظ 

الرطبة من ق�شرها، فا�ستعير بعد الإ�سلام ليدل على “الخروج عن طاعة الله”. 
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قال الزبيدي- نقلًا عن بع�ض �شيوخه- : ” الف�سق: من الألفاظ الإ�سلامية التي لا يُعرف 
الحقائق  من  فهي  الخروج  معناها  �أ�صل  كان  و�إن  الإ�سلام  قبل  المعنى  هذا  على  �إطلاقها 

ال�شرعية التي �صارت في معناها حقيقةً عرفيّةً في ال�شرع” )19( . 
الفا�سق في و�صف  ي�سمع  ” �أنه لم  �أي�ضا:  الأعرابي  ابن  الأ�صفهاني عن  الراغب  ونقل 

الإن�سان في كلام العرب، و�إنما قالوا ف�سقت عن ق�شرها” )20( 
وهو المعنى الذي �أ�شار �إليه ابن فار�س في باب الأ�سباب الإ�سلامية حيث قال: ” ولم 
طَبة، .. وجاء ال�شرع ب�أن الف�سق: الإفحا�ش في الخروج  يعرفوا في الف�سق �إلا قولهم: فَ�سَقَتِ الرُّ

عن طاعة ّهللا تعالى” )21( . 
22 كلمة “الجاهلية”: .

كلمة “الجاهلية” من الألفاظ التي �أعطاها الإ�سلام مفهوماً جديداً لم تعرفه العرب قبل 
نفُ�سُهُمْ يَظُنُّونَ  تْهُمْ �أَ الإ�سلام، ذكر ذلك ابن عا�شور عند تف�سير قوله تعالى: {وَطَ�آئِفَةٌ قَدْ �أَهَمَّ
” الجاهلية �صفة جرت على مو�صوف  قال:  )22( حيث  اهليَّةِ}  َ اْجل ظَنَّ  قِّ  َ اْحل  َ غَْري  ِ بِاّهلل
�أهل الجاهلية،  �أريد به حالة الجاهلية في قولهم  �أو الجماعة، وربما  محذوف يقدّر بالفئة 
ه ن�سبة �إلى الجاهل �أي الَّذي لا  وقوله تعالى: {تبرجّ الجاهلية الأولى} )23( ، والظاهر �أنَّ

يعلم الدين والتَّوحيد، ف�إنّ العرب �أطلقت الجهل على ما قابل الحلم، قال ابن الرومي: 
يفِ وال�سيفُ منت�ضى وحلمٍ كحلمِ ال�سيفِ وال�سيفُ مُغمدِ بجهلٍ كجهلِ ال�سَّ

و�أطلقت الجهل على عدم العلم قال ال�سمو�أل: فلي�سَ �سواء عالم وجَهول
وقال النابغة: ولي�س جَاهل �شيءٍ مثلَ مَن علما

و�أح�سب �أن لفظ الجاهلية من مبتكرات القر�آن، و�صف به �أهل ال�شرك تنفيراً من الجهل، 
وترغيباً في العلم، ولذلك يذكره القر�آن في مقامات الذمّ في نحو قوله: {�أفحكم الجاهلية 
َّربجَ الجاهليّة الأولى} )25( وقال ابن عبَّا�س: �سمعت �أبي  َّربجْنَ تَ يبغون} )24( ، {ولاَ تَ
ه �س�أل النَّبي “ �صلى  في الجاهلية يقول: ا�سقنا ك�أ�ساً دِهاقاً، وفي حديث حكيم بن حِزام: �أنَّ
�أ�شياء كان يتحنّث بها في الجاهلية من �صدقة وعتاقة و�صلة رحم.  الله عليه و�سلم “ عن 
�إلّا بعد نزول القر�آن وفي كلام  امُ الجاهلية. ولم ي�سمع ذلك كُلّه  وقالوا: �شعر الجاهلية، و�أيَّ

الم�سلمين”” )26( 
التي كان عليها  الإ�سلام يق�صد بها الحال  التي جاء بها  الألفاظ  فلفظ الجاهلية من 
و�إر�ساء قواعد  البعثة حتى فتح مكة  الذي كان قبل  الزمن  لتدل على  الإ�سلام،  العرب قبل 

الدولة الجديدة. 
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�أي �أن هذا اللفظ ارتدى لبو�ساً �إ�سلامياً يفيد معنى لاانغما�س في ال�ضلال، المعنى الذي 
لم ت�ستخدمه العرب، ولم يرد في �أ�شعارهم ولا كلامهم قبل الإ�سلام؛ و�إنما ا�ستخدموا لفظَ 

الجهل وم�شتقاتِه في معنييِن: 
- الجهل الذي هو �ضد العلم- الجهل الذي هو �ضد الحلم 

�أما الجهل بمعناه لاا�صطلاحي، الذي ذكره ابن عا�شور و�أخبر �أنه من مبتكرات القر�آن 
الكريم؛ فهو “الجهل بحقيقة الألوهية، واتِّباعهم غير ما �أنزل الله” ف�إنه لم يرد �إلا بعد مجيء 

الإ�سلام ونزول القر�آن الكريم. 
قال الإمام ال�سيوطي- رحمه الله- في “المزهر”: “قال ابن خالويه: �إن لفظ الجاهلية 

ا�سم حدث في الإ�سلام للزمن الذي كان قبل البعثة« )27( ، 
وقال محمد قطب: ” فلفظ “الجاهلية” م�صطلح قر�آني، وهذه ال�صيغة بالذات- �صيغة 
الم�صدر  وا�ستخدموا  المختلفة،  “جَهِلَ” وت�صريفاته  الفعل:  ا�ستخدموا  فقد  “الفاعلية”–... 
و�صفوا  هم  ولا  جاهلية،  “الفاعلية”  �صيغة  ي�ستخدموا  لم  ولكنهم  و”الجهالة”،  “الجهل” 
“جاهليون”.. �إنما جاء و�صفهم بهذه ال�صفة في القر�آن الكريم”  �أنف�سهم ولا غيرهم ب�أنهم 

 . )28(

33 كلمة “جَهْد اليمين”: .
كلـمة “الجهد” من الألفاظ التي لم تعرف عند العرب في الجاهلية �إلا بمعنى “التعب 
ءِ  َال �أَهَ�ؤُ �آمَنُوا  ذِينَ  الَّ {وَيَقُولُ  تعالى:  قوله  تف�سير  عند  عا�شور  ابن  ذلك  ذكر  والم�شقة”. 
َعَكُمْ} )29( فقال: ” وجَهْدُ الأيمان بفتح الجيم  هُمْ َمل انِهِمْ �إِنَّ َ ِ جَهْدَ �أَْمي ذِينَ �أَقْ�سَمُوا بِاَّهلل الَّ
�أقواها و�أغلظها، وحقيقة الَجهد التعب والم�شقّة ومنتهى الطاقة، وفِعله كمنع. ثم �أطلق على 
ثُمّ  ال�شدّة والم�شقّة من الملازمة، و�شاع ذلك في كلامهم  ا بَيْن  َ الفعلِ ونهاية قوّته لِم �أ�شدِّ 
�أوْكَدِ الأيمان و�أغلظها، �أي �أق�سموا �أقوى قَ�سَم، وذلك بالتّوكيد  ا�ستعمل في الآية في معنى 
�أر �إطلاق الَجهد على هذا المعنى فيما  والتّكرير ونحو ذلك مّما يغلّظ به اليمين عُرفاً. ولم 

قبلَ القر�آن” )30( 
فالّجهْدُ بفتح الجيم: التعب والم�شقة، قال الرازي: ” والجهد بالفتح الم�شقة يقال جَهَدَ 
�أي: جدَّ فيه  �إذا حمل عليها في ال�سير فوق طاقتها، و جَهَدَ الرجل في كذا  �أجْهَدَهَا  دابته و 

وبالغ “ )31( 
ا�ستفراغ  والمجاهدة:  والم�شقة،  الطاقة  والجهد:  »الجهد  المفردات:  في  الراغب  وقال 

الو�سع في مدافعة العدو« )32( . 
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حين  الكريم  القر�آن  نزول  قبل  يعرف  لم  جديداً  معنى  الكريم  القر�آن  عليه  �أ�ضفى  ثم 
ا�ستعاره “للأيمان” لي�صبح معنى “جهد اليمين “ �أوكدها و�أغلظها، وهذه لاا�ستعارة؛ جعلت 
الأيمان كال�شخ�ص الذي له جهد ففيه ا�ستعارة مكنية، حيث رمز �إلى الم�شبه به بما هو من 
�إعادة لليمين هي كتكليف  �أي ي�ستخرج منه طاقته ف�إن كل  �أحدا يجهده  “�أن  مرادفه وهو 

لليمين بعمل متكرر كالجهد له” )33( . 
44 كلمة “المحراب”: .

الألفاظ التي �أ�ضفى عليها الإ�سلام �أي�ضا معنى جديداً، ذكر ذلك ابن  “المحراب” من 
حْرَابَ وَجَدَ عِنْدَهَا رِزْقًا}  ِ ا اْمل عا�شور عند تف�سير قوله تعالى: {كُلَّمَا دَخَلَ عَلَيْهَا زَكَرِيَّ
فك�أنّهم  فيه،  ال�شيطان  يحارب  ك�أنّه  المتعبّد  لأن  الَحرْب  من  م�شتق  ” المحراب  فقال:   )34(

جعلوا ذلك المكان �آلة لِمحارَبة ال�شيطان. ثم �أطلق المحراب عند الم�سلمين على مو�ضع ك�شكل 
ن�صف قبّة في طول قامة ون�صف يجعل بمو�ضع القبلة ليقف فيه الإمام لل�صلاة. وهو �إطلاق 
و�سلم” �صنع في  الله عليه  “ �صلى  الر�سول  الإ�سلام محراب م�سجد  و�أول محراب في  مولد 

خلافة الوليد بن عبد الملك، مدةَ �إمارة عُمَر بن عبد العزيز على المدينة “ )35( . 
ارِيبَ} )36( قال ابن عا�شور:  وعند تف�سير قوله تعالى: {يَعْمَلوُنَ لَهُ مَا يَ�شاءُ مِنْ َحم
”والمحاريب: جمع محراب، وهو الح�صن الذي يحارب منه العدوُّ والمهاجِم للمدينة، �أو لأنه 
الذي  �أطلق المحراب على  ثم  الق�صر الح�صين...  �أطلق على  ثم  بالِحراب،  يرمى من �شرفاته 
يُخْتَلَى فيه للعبادة فهو بمنزلة الم�سجد الخا�ص، قال تعالى: {فنادته الملائكة وهو قائم 
ي�صلي في المحراب} )37( ... و�أما �إطلاق المحراب على المو�ضع من الم�سجد الذي يقف فيه 
الإِمامُ الذي ي�ؤمّ النا�س... فت�سمية ذلك محراباً ت�سمية حديثة ولم �أقف على تعيين الزمن الذي 

ابتدئ فيه �إطلاق ا�سم المحراب على هذا الموقف” )38( . 
وفي هذا المثال ي�شير ابن عا�شور �إلى �أن الدلالة الأ�صلية لكلمة “المحراب “تدل على 
معنى: “الق�صر �أو الح�صن الذي يحارب منه العدو، “ ثم تو�سع في ا�ستعماله ليطلق على” 
على  ليدل  ا�ستعمل  الم�ساجد،  وبناء  الإ�سلام،  وبمجيء  للعبادة”  فيه  يختلى  الذي  المكان 

المو�ضع الذي يقف فيه الإمام. 
وعلى هذا يكون هذا اللفظ من الألفاظ التي تبدل في معناها، وقد لخ�ص الفيروز �أبادي 

هذه المعاني في القامو�س مادة “حرب” )39( والراغب الأ�صفهاني في مفرداته )40( 
قال كروزويل وهو يقدم التف�سير اللغوي لكلمة المحراب عند العرب: “وردت هذه الكلمة 
في �أ�شعار العرب قديماً، غير �أنها لم يكن لها معنى ديني في تلك الأيام، بل كانت تدل على 

�أ�شياء دنيوية. )41( 
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وهكذا ف�إنه يلحظ بعدما �سقناه من �ألفاظ مختلفة �أن الإ�سلام �أعطاها مفهوماً جديداً 
�أنها و�ضعت و�ضعاً جديداً  خا�صاً لم يكن م�ستعملًا عند العرب قبل الإ�سلام، وهذا لا يعني 
الألفاظ كانت  ونقلًا. فهذه  العرب وو�سعته لغتهم مجازاً  �ألفه  و�إنما جاءت على طريقة ما 
المعاني  على  دلالتها  في  ال�شارع  يتو�سع  �أن  قبل  اللغوي  بمعناها  اللغة  �أهل  عند  معروفة 

الأخرى. 
وابن عا�شور عند وقوفه على هذه الألفاظ، قد �أ�شار �إلى مفهومها القديم الذي ا�صطلح 
عليه بالمعنى اللغوي ومفهومها الجديد، ليكون بهذا قد �أبان عن دور الإ�سلام ونزول القر�آن 
ويتب�صر  معجزاً،  القر�آن  كان  كيف  القاري  ليعرف  العربية.  اللغة  �ألفاظ  دلالات  تطور  في 
وهي  بها  نزلت  التي  اللغة  غير  على  القر�آن  لغة  تنزل  ان  يمكن  كان  فقد  �إعجازه،  نواحي 
اللغة العربية , بحيث تكون مختلفة تمام لااختلاف في ت�أليفها وكلماتها، وطريقة نطقها 
المعروفة والم�ألوفة، ولو كان ذلك, لخرج القر�آن الكريم عن معنى المعجزة، ولما كان هناك 
معنى للمطالبة بالإتيان ب�سورة مثله �أو من مثله، لكن ولكي تقوم الحجة, كان وجه التدبير 
في ذلك, �أن تكون لغة الوحي منتمية الى الل�سان العربي من جهة. ومن جهة �أخرى تكون 
قد تجاوزت هذا النمط، وهذه المعاني المعروفة لديهم قبل الإ�سلام، وهذا بلا �شك هو موطن 

الإعجاز في القر�آن الكريم. 

القسم الثاني: 

الألفاظ التي استعملها العرب بمعنى خاص ثمّ تطورت لتدل على معنى عام: 

�أطلق ال�سيوطي على هذا ال�ضرب من التطور: ما و�ضع في الأ�صل خا�صاً ثم ا�ستعمل 
 ،  )43( تعميمه”  �أو  المعنى  ”تو�سيع  بـ  الحديثة  الدرا�سات  علماء  عند  وي�سمّى   )42( عاماً” 
والمق�صود من ذلك �أن يتو�سع في معنى الكلمة ودلالتها فتنتقل من معناها الخا�ص الذي 
كانت تدل عليه �إلى معنى �أ�شمل و�أعم من ذلك” )44( وقد ر�صدت عدداً من هذه الألفاظ التي 

�أ�شار �إليها ابن عا�شور في �أثناء تف�سيره لألفاظ القر�آن الكريم، وفيما ي�أتي نماذج منها: 
11 كلمة »الد�أب«: .

ُ بِذُنُوبِهِمْ  بُوا بِ�آيَاتِنَا فَ�أَخَذَهُمُ اَّهلل ذِينَ مِنْ قَبْلِهِمْ كَذَّ قال تعالى: {كَدَ�أْبِ �آلِ فِرْعَوْنَ وَالَّ
ُ �شَدِيدُ الْعِقَابِ} )45( قال ابن عا�شور: ” والد�أب: �أ�صله الكَدْح في العمل وتكريره، ثم  وَاَّهلل
�أطلق على العادة لأنّها ت�أتي من كثرة العمل، ف�صار حقيقة �شائعة، قال النابغة: ” كد�أبِك في 
�أن كقول امرئ القي�س: ”كد�أبك من  قومٍ �أرَاكَ ا�صطنعتَهُم”، �أي عادتك، ثم ا�ستعمل بمعنى ال�شَّ
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�أم الُحويرث قبلَها” وهو المراد هنا، في قوله: {كد�أب ءال فرعون}، والمعنى: ��شأنهم في 
ذلك ك��شأن �آل فرعون« )46( . 

في  تدل  التي  الد�أب”   “ لكلمة  الدلالي  التطور  عا�شور  ابن  ي�شرح  المثال  هذا  وفي 
وجدّ  عليه  داوم  �إذا  كذا:  على  د�أب  يقال:  ولاا�ستمرار”.  “ الدوام  معنى  على  اللغة  �أ�صل 

فيه وتعب )47(. 
ثم ات�سعت دلالتها وتطورت لتدل على معنى “الحال، وال��شأن والعادة”، لأن من ي�ستمر 

في عمل ما فترة طويلة، ي�صير هذا العمل عادة من عاداته، وحالًا من �أحواله )48( . 
قال الإمام الواحديّ – مو�ضحاً التطور الدلالي للفظ: ” الد�أب: لااجتهاد والتعب، يقال: 
ه، هذا �أ�صله في اللغة، ثم ي�صير  ِْري �سار فلان يومه كله يَدْ�أب فيه، فهو دائب، �أي: اجتهد في �سَ

الد�أب عبارة عن الحال وال��شأن والأمر والعادة؛ لا�شتمال العمل والجهد على هذا كله” )49( 
وقال البي�ضاويّ رحمه الله: ” هو م�صدر د�أب في العمل؛ �إذا كدح فيه. فنُقل �إلى معنى 

ال��شأن« )50( . . 
وهو المعنى الذي رجحه ابن عا�شور من بين هذه المعاني لكن من �أهل المعاني، من ف�سر 
“الد�أب” هنا” بمعناها اللغوي في �أ�صل الو�ضع، فقد نقل ابن منظور رحمه الله عن الأزهريّ: 
�آل  �آل فرعون، وك�أمر  �أي: ك��شأن  فرعون}،  ءال  {كد�أب  في قوله تعالى:  الزجّاج  قال   “
فرعون، كذا �أهل اللغة. قال الأزهريّ: والقول عندي فيه والله �أعلم �أنّ د�أب ها هنا: اجتهادهم 
في كفرهم، وتظاهرهم على النبيّ �صلّى الله عليه و�سلّم كتظاهر �آل فرعون على مو�سى عليه 

ال�سلام« )51( . 
22 كلمة “الزحف”: .

تعد كلمة الزحف من الألفاظ التي انتقلت وتو�سعت دلالتها عما و�ضعت له، ذكر ذلك 
فَلا  زَحْفاً  كَفَروُا  ذِينَ  الَّ لَقِيتُمُ  �إِذا  �آمَنُوا  ذِينَ  الَّ هَا  �أَيُّ {يَا  تعالى:  قوله  عند  عا�شور  ابن 
وهُمُ الْأَدْبارَ} )52( حيث قال: ” والزحْف �أ�صله م�صدر زَحَف من باب منع، �إذا انبعث من  تُوَلُّ
مكانه متنقلًا على مقعدته يجررِ كما يزحف ال�صبي. ثم �أطلق على م�شي المقاتل �إلي عدوه 
�إليه  العدو باحترا�س وتر�صد فر�صة، فك�أنه يزحف  �إلى  القتال زَحفٌ؛ لأنه يدنو  في �ساحة 
�أي كثير عددِ الرجال، لأنه لكثرة النا�س فيه يثقل تنقله  يطلق الزحف على الجي�ش الدهْم، 
فو�صف بالم�صدر، ثم غلب �إطلاقه حتى �صار معنى من معاني الزحف ويجمع على زُحوف. 
وقد اختلفت طرق المف�سرين في تف�سير المراد من لفظ زحفاً في هذه الآية فمنهم من ف�سره 
بالمعنى الم�صدري �أي: “الم�شي في الحرْب” وجعله و�صفاً لتلاحم الجي�شين عند القتال، لأن 
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العدد”،  الدهْم كثير  “الجي�ش  �أقرانهم دبيباً، ومنهم من ف�سره بمعنى  �إلى  المقاتلين يدبون 
وجعله و�صفاً لذات الجي�ش “ )53( . 

وفي هذا المثال يو�ضح ابن عا�شور �أن الأ�صل الدلالي لكلمة “الزحف” هو:« من زحف 
” و�إذا فعل ذلك على بطنه قيل قد  . يقول الأزهري:   )54( �أَن يقوم«  ا�سْته قبل  ال�صبي على 

“حَبا” )55( . 
ثم تو�سع في ا�ستعمال هذا اللفظ ف�سمي به “الجي�ش الداهم كثير والمتوجه �إلى العدو. 
وذلك لأن الجي�ش �إذا كثر والتحم بع�ضهم ببع�ض ي�شاهد �أن �سيره بطيء و�إن كان في حقيقة 

الأمر �سريعاً. 
و�إلى هذا المعنى �أ�شار ابو حيان في �شرحه لكلمة “الزحف”حيث قال:« الجماعة يم�شون 
�إليه يزحف  الدّنو قليلًا، يقال زحف  ” الزحف  الفرّاء:  . وقال   )56( الزحف«  �إلى عدوهم هو 
زحفاً �إذا م�شى، و�أزحفت القوم دنوت لقتالهم.. و�سُمّي الجي�ش العرمرم بالزحف لكثرته ك�أنه 

يزحف �أيّ يدبّ دبيباً من زحف ال�صبي �إذا دبّ على �إليته قليلًا قليلًا” )57( . 
وابن عا�شور في هذا المثال ي�شير �إلى اختلاف المف�سرين الناجم عن التطور الدلالي لهذا 

اللفظ القر�آني، فمن المف�سرين من ف�سره على �أنه و�صف لتلاحم الجي�شين. 
قال الإمام البغوي: ” قوله عز وجل “ زَحْفاً”، �أي: مجتمعين متزاحفين بع�ضكم الى 
بع�ض، والتزاحف: التداني في القتال« )58( . وقال الخازن: ” و�سمي م�شي الطائفتين بع�ضهم 
قبل  وذلك  رويدا  م�شيا  �صاحبتها  �إلى  طائفة  كل  تم�شي  لأنها  زحفا  القتال  في  بع�ض  �إلى 

التداني للقتال” )59( . 
الإمام  قال  كثير«،  “الدهم  الجي�ش  لذات  و�صف  �أنه  على  ف�سره  من  المف�سرين  ومن 
الزمخ�شري في الك�شاف: »والزحف: الجي�ش الدهم الذي يرى لكثرته ك�أنه يزحف، �أي: يدب 
�أن  عن  ف�ضلًا  تفروا  فلا  قليل  و�أنتم  جم  كثير  وهم  للقتال  لقيتموهم  �إذا  والمعنى:  دبيبا. 

تدانوهم في العدد �أو ت�ساووهم« )60( . 
33 كلمة “القائم”: .

قُلْ  َكَاءَ  �ُرش  ِ َّهِلل  وَجَعَلوُا  كَ�سَبَتْ  َا  ِمب نَفْ�سٍ  كُلِّ  عَلَى  قَائِمٌ  هُوَ  {�أَفَمَنْ  قال تعالى: 
والإبقاء  الحفظ  في�شمل  الرقيب،  ال�شيء:  على  القائم   ” عا�شور:  ابن  قال   ،  )61( وهُمْ}  �سَمُّ
والإمداد. و�أ�صله من القيام وهو الملازمة كقوله: {�إلا ما دمت عليه قائماً} )62( . ويجيء 
العلم.  �إحاطة  يتوقف على  القيومية  �شيء لأن تمام  العليم بحال كل  �أنه  القائم  من معنى 
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فمعنى قائم على كل نف�س “ مُتولّيها ومدبّرها في جميع ��شؤونها في الخلق والأجل والرزق، 
والعالم ب�أحوالها و�أعمالها” )63( . 

وفي هذا المثال يبين ابن عا�شور التطور الدلالي لكلمة “القائم” التي حمّلها ال�سياق 
فالقيام- في  الكريم،  القر�آن  نزول  العرب قبل  القر�آني دلالات جديدة لم تكن معهودة عند 

�أ�صل اللغة- هو “ المواظبة والملازمة” )64( . 
مِ لِلْخَلِيفَةِ: هُوَ القائِمُ بالأَمر،  قال الفراء: ” قائما: �أَيْ مُواظِباً مُلازِماً، وَمِنْهُ قِيلَ ِيف الْكََال

ابِتُ عَلَيْهِ” )65( .  يْءِ الثَّ : والقَائِمُ عَلَى ال�شَّ نٌ قَائِمٌ بِكَذَا. قَالَ ابْنُ بَرِّيٍّ وَكَذَلِكَ فَُال
والقر�آن الكريم تو�سع في دلالة هذه اللفظة، فقد و�صف الله تعالى نف�سه في هذه الآية 
ب�أنه {القائم على كل نف�س} بمعنى: �أنه هو �سبحانه: مُتولّيها ومدبّرها. وتجيء �أي�ضا 
بمعنى: “العالم ب�أحوالها و�أعمالها، والرقيب عليها”. ذلك �أن من لوازم �أن يكون قيّما عليها 

�أن يكون محيط العلم بها غير خاف عليه �شيء من �أحوالها. 
َا كَ�سَبَتْ} �أي: مراقب  قال القا�سمي في تف�سيره: {�أَفَمَنْ هُوَ قَ�آئِمٌ عَلَى كُلِّ نَفْ�سٍ ِمب
لأحوالها وم�شاهد لها، لا يخفى عليه ما تك�سبه من خير �أو �شر. فهو مجاز؛ لأن القائم على 

ال�شيء عالم به، ولذا يقال: وقف عليه، �إذا علمه فلم يخف عليه �شيء من �أحواله” )66( . 
44 كلمة “المنتهى”: .

كَ  َىل رَبِّ �إِ نْتَ مِنْ ذِكْرَاهَا  �أَ انَ مُرْ�سَاهَا، فِيمَ  �أَيَّ اعَةِ  قال تعالى: {يَ�سْ�أَلُونَكَ عَنِ ال�سَّ
مُنْتَهَاهَا} )67( قال ابن عا�شور: ” والمنتهى: �أ�صله مكان انتهاء ال�سير، ثم �أطلق على الم�صير 
لأن الم�صير لازم للانتهاء قال تعالى: {و�أن �إلى ربك المنتهى} )68( ثم تو�سّع فيه ف�أطلق 
{منتهاها} هو في المعنى على حذف م�ضاف،  �إلا الله، فقوله:  �أي لا يعلمها  العلم،  على 
�أي علم وقت ح�صولها كما دل عليه قوله: {�أيان مر�ساها}. ويجوز �أن يكون »منتهاها« 

بمعنى بلوغ خبرها كما يقال: �أنهيت �إلى فلان حادثة كذا، وانتهى �إليَّ نب�أ كذا” )69( 
“المنتهى”  كلمة  بها  مرت  التي  الدلالية  الأطوار  عا�شور  ابن  ي�شرح  المثال  هذا  وفي 
المرجع  بمعنى:  فتجيء  دلالته  ات�سعت  ال�سير”  “انتهاء  معنى  على  يقت�صر  كان  �أن  فبعد 
والم�صير؛ لأنه من لوازمه، يدلّ على ذلك قوله تعالى: {و�أن �إلى ربك المنتهى}، وتجيء 
كلمة: المنتهى بمعنى “العلم” �أي العلم بوقت ح�صول يوم القيامة بدليل قوله تعالى: {�أيان 
مر�ساها}. وتجيء “المنتهى” بمعنى: بلوغ خبرها، يقال: انتهى �إليَّ نب�أ كذا. ويقال: �أَنْهَيْتُ 

اكِمِ: �أَعْلَمْتُهُ بِهِ )70( .  َ الْأَمْرَ �إَىل ْحلا



161

2015 مجلة جامعة القدس المفتوحة للأبحاث والدراسات - العدد الخامس والثلاثون )2( - شباط 

المطلب الثالث: 

الألفاظ التي انتقلت دلالتها لسبب من الأسباب: 

والمق�صود:«  الدلالة«  انتقال  بـ«  الحديثة  الدرا�سات  علماء  عليه عند  ا�صطلح  ما  وهو 
بين  وا�ضحة  منا�سبة  �أو  لعلاقة  �أخرى  دلالة  مجال  �إلى  دلالته  مجال  من  اللفظ  ينتقل  �أن 

الدلالتين« )71( . 
ولهذا النوع من �أنواع التطور الدلالي ثلاثة �أ�شكال، وهي: لاانتقال عن طريق لاا�ستعارة، 

ولاانتقال عن طريق المجاز، ولاانتقال عن طريق الكناية “. )72( .. 
وقد تعر�ض ابن عا�شور لهذه الأطوار الثلاثة، مو�ضحاً الأ�صل الدلالي للفظة والمعنى 
الجديد المنبثق عنه م�ست�شهداً على ذلك بما ورد على ل�سان العرب من �شواهد تو�ضح ذلك، 

وفيما ي�أتي تف�صيل ذلك: 
ال�شكل الأول- الانتقال عن طريق المجاز: ◄◄

يعد المجاز ب�أنواعه المختلفة باباً وا�سعاً من �أبواب التطور الدلالي، ولـه �أثره الكبير في 
مجرى هذا التطور. ويتم عن طريق انتقال اللفظ من معنى �إلى �آخر بالاعتماد على مجموعة 

من العلاقات بين المدلولين، هذه العلاقات �إما المجاورة �أو ال�سببية �أو الجزئية �أو الكلية. 
وقد اهتم ابن عا�شور رحمه الله تعالى كثيراً بهذا المظهر. وفي تف�سيره التحرير والتنوير 

�شواهد كثيرة، تدل على ذلك، نذكر منها: 
11 كلمة ال�سبيل: .

يِّيَن �سَبِيلٌ وَيَقُولُونَ  هُمْ قَالُوا لَيْ�سَ عَلَيْنَا ِيف الْأُمِّ فعند تف�سير قوله تعالى: {ذَلِكَ بِ�أَنَّ
بِيلُ هو الطَرِيقُ...، ثُمَّ �أُطْلِقَ  ِ الْكَذِبَ وَهُمْ يَعْلَمُونَ} )73( .. قال ابن عا�شور: ”َ ال�سَّ عَلَى اَّهلل
ُحْ�سِنِيَن مِنْ  : {مَا عَلَى اْمل �ؤَاخَذَةِ، قَالَ تَعَاَىل ُ هُورًا عَلَى ْملا ازًا مَ�ْش َ مِ الْعَرَبِ َجم بِيلُ ِيف كََال ال�سَّ

ذِينَ يَ�سْتَ�أْذِنُونَكَ} )75( ..  بِيلُ عَلَى الَّ َا ال�سَّ �سَبِيلٍ} )74( . وَقَالَ: {�إَِّمن
ففي هذا المثال ي�شرح ابن عا�شور لاانتقال المجازي لكلمة “ال�سبيل” في القر�آن الكريم 
�أ�ضفى عليها  الآية  القر�آني في هذه  ال�سياق  “الطريق” لكن  �إلى  اللغوي  الذي يعود معناها 
معنى مجازيا جديدا خرجت به عن �أ�صله �إلى معنى جديد وهو: “الم�ؤاخذة”، ليكون معنى 
يِّيَن �سَبِيلٌ} �أي: م�ؤاخذة وعقوبة، ومعنى قوله  قوله تعالى: {قَالُوا لَيْ�سَ عَلَيْنَا ِيف الْأُمِّ
الغزو  الذين تخلفوا عن  لي�س على  �أي  يَ�سْتَ�أْذِنُونَكَ}:  ذِينَ  الَّ عَلَى  بِيلُ  ال�سَّ َا  {�إَِّمن تعالى: 
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ب�سبب مر�ض �أو عجز، م�ؤاخذة �أو �إثم فهم من �أهل الأعذار و�إنما الم�ؤاخذة �أو العقوبة في الذين 
تخلفوا من غير عذر م�سوغ لفعلهم هذا. 

22 كلمة “المقيت”: .
وَمَنْ  مِنْهَا  يبٌ  نَ�صِ لَهُ  يَكُنْ  حَ�سَنَةً  �شَفَاعَةً  يَ�شْفَعْ  {من  تف�سير قوله تعالى:  فعند 
ُ عَلَى كُلِّ �شَيْءٍ مُقِيتًا} )76( . قال ابن  يَ�شْفَعْ �شَفَاعَةً �سَيِّئَةً يَكُنْ لَهُ كِفْلٌ مِنْهَا وَكَانَ الَلّه
عا�شور: ” والمقيت.. �أ�صله عند �أبي عبيدة الحافظ. وهو ا�سم فاعل من �أقات �إذا �أعطى القُوت، 
فوزنه مُفعِل وعينه واو. وا�ستعمل مجازاً في معاني الحفظ وال�شهادة بعلاقة اللزوم، لأنّ من 

يقيت �أحداً فقد حفظه من الخ�صا�صة �أو من الهلاك”. )77( . 
وفي هذا المثال يو�ضح ابن عا�شور لاانتقال المجازي لكلمة “المقيت” والم�شتقة عن 

�أ�صلها اللغوي »القوت »، فهي ا�سم فاعل من “�أقات” بمعنى: �إذا �أعطى القوت. 
وفي هذا ال�سياق القر�آني خرج اللفظ عن �أ�صله الدلالي ليدل على معنى مجازي جديد 
يدل هنا على معنى “ الحفظ “، ذلك �أن من يقيت �أحدا فقد حفظه من الهلاك �أو من الحاجة. 

33 كلمة »كَبــُر« .
نِ ا�سْتَطَعْتَ �أَنْ تَبْتَغِيَ  َ عَلَيْكَ �إِعْرا�ضُهُمْ فَ�إِ فعند تف�سير قوله تعالى: {وَ�إِنْ كانَ كَُرب
َ هنا �شقَّ علَيك.  ماءِ} )78( . قال ابن عا�شور: ” ومعْنى كَُرب نَفَقاً ِيف الْأَرْ�ضِ �أَوْ �سُلَّماً ِيف ال�سَّ
ي�سْتَلْزِم  ثّة  ْجلا عِظم  لِأنَّ  قِيلَة  الثَّ الْعظِيمة  الْأمُور  ا�ستعْمِل مجازًا في  ثُمَّ  ثَّة،  ْجلا له عظم  وَ�أَ�ْص

( لِأَنّ الثقيل ي�شق جمله” )79(  الثِّقَل، ثمَّ ا�سْتعمِل مجازًا في معْنى )�شَقَّ
الدلالة الحقيقية الح�سية  ”: من  َ “كَُرب انتقال كلمة  وفي هذا المثال ي�شرح ابن عا�شور 
وهي “الجثة العظيمة وال�ضخمة” �إلى الدلالة المجازية وهى: “الأمور العظيمة الثقيلة على 

النف�س” 
�إذا  ذلك:  عليّ  وكبر  كبير.  وخطب  الأمر،  كبر   ” البلاغة:  �أ�سا�س  في  الزمخ�شري  قال 
عَلَيْكَ   َ �إِلَيْهِ} )80( . ومنه: {وَ�إِنْ كَانَ كَُرب تَدْعُوهُمْ  ِكِيَن مَا  ُ�ْرش عَلَى اْمل  َ �شقّ عليك {كَُرب

�إِعْرَا�ضُهُمْ} )81( 
ال�شكل الثاني- الانتقال عن طريق الا�ستعارة )82(: ◄◄

وهذا هو ال�ضرب الثاني من �ضروب انتقال الدلالة. فالا�ستعارة نوع من التطور الدلالي، 
يح�صل بنقل الألفاظ المو�ضوعة للدلالة على الأمور المادية المح�سو�سة للتعبير عن الأمور 
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المعنوية، فهي نوع من المجاز، تقوم العلاقة فيه بين المعنى الأول للكلمة، ومعناها الثاني 
على الم�شابهة.. 

وقد لاحظ عبد القاهر الجرجاني النقل الدلالي في لاا�ستعارة، وذلك عندما ينقل اللفظ 
في  لاا�ستعارة  �أن  “اعلم  فيقول:  العارية،  ك�أنه  �آخر  مجال  �إلى  الأول  ا�ستعمالـه  مجال  من 
الجملة �أن يكون لفظ الأ�صل في الو�ضع اللغوي معروفاً تدل ال�شواهد على �أنه اخت�ص به حين 
و�ضع، ثم ي�ستعملـه ال�شاعر �أو غير ال�شاعر في غير ذلك الأ�صل، وينقلـه �إليه نقلًا غير لازم، 

فيكون هناك كالعارية” )83( 
�أ�شكال  وفي تف�سير ابن عا�شور مجموعة كبيرة من الأمثلة الدالة على هذا ال�شكل من 

التطور الدلالي، وفيما ي�أتي نماذج مو�ضحة لذلك: 
11 كلمة »ال�سلخ«: .

حَيْثُ  ِكِيَن  ُ�ْرش اْمل فَاقْتُلوُا  رمُُ  ُ اْحل الأَ�شْهُرُ  ان�سَلَخَ  {فَ�إِذَا  تعالى:  قوله  تف�سير  فعند 
مطاوع  وهو  وتمامها  انق�ضا�ؤها  الأ�شهر  ” وان�سلاخ  عا�شور:  ابن  قال   )84( ُوهُمْ}  وَجَدُْمت
�سلخ. وهو في الأ�صل ا�ستعارة من �سلخ جلد الحيوان، �أي �إزالته.. “ )85( . ويقول عند تف�سير 
لْخُ: �إِزَالَةُ  هارَ فَ�إِذا هُمْ مُظْلِمُونَ} )86( . ” ال�سَّ يْلُ نَ�سْلَخُ مِنْهُ النَّ قوله تعالى: {وَ�آيَةٌ لَهُمُ اللَّ
لْدِ عَنْ حَيَوَانِهِ، ... ف�شبه النهار بجلد ال�شاة ونحوها يغطي ما تحته منها كما يغطي النهار  ِْجلا
ظلمة الليل في ال�صباح. و�شبه ك�شف النهار و�إزالته ب�سلخ الجلد عن نحو ال�شاة ف�صار الليل 

بمنزلة ج�سم الحيوان الم�سلوخ منه جلده »)87( . 
ففي هذا المثال ي�شرح ابن عا�شور انتقال كلمة “ال�سلخ” التي و�ضعت في الأ�صل لتدل 
على “نزع جلد الحيوان” لتدل على معنى جديد، وهو هنا في قوله تعالى: {فَ�إِذَا ان�سَلَخَ 
يْلُ نَ�سْلَخُ  رمُُ} “انق�ضاء مدة الأ�شهر الحرم”. وفي قوله تعالى: {وَ�آيَةٌ لَهُمْ اللَّ ُ الأَ�شْهُرُ اْحل

هَارَ}، خروج النهار من الليل.  مِنْهُ النَّ
�أي �أنه �شبه »زوال النهار وانف�صاله عن الليل« و »انق�ضاء مدة الأ�شهر الحرم« بان�سلاخ 
الجلد من ج�سد الكائن, وحذف الم�شبه به, وهو “ الكائن من �أمثال ال�شاة وغيرها “, وجاء 

ب�شيء من �صفاته, وهو ان�سلاخ الجلد عن ج�سده على �سبيل لاا�ستعارة المكنية. 
22 كلمة »الأوزار«: .

بَغْتَةً  اعَةُ  ال�سَّ جَاءَتْهُمْ  �إِذَا  حَتَّى   ِ اَّهلل بِلِقَاءِ  بُوا  كَذَّ ذِينَ  الَّ  َ خَ�ِرس {قَدْ  قوله تعالى: 
َتَنَا عَلَى مَا فَرَّطْنَا فِيهَا وَهُمْ يَحْمِلوُنَ �أَوْزَارَهُمْ عَلَى ظُهُورِهِمْ �أَلاَ �سَاءَ مَا  قَالُوا يَا حَ�ْرس
يَزِرُونَ}، )88( قال ابن عا�شور: ”والأوزار: حقيقتها الأثقال، جمع وزر بك�سر الواو و�سكون 
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الألم  من  الخلا�ص  عن  فاعله  يثقل  لأنه   ; والذنب  الجرم  في  وا�ستعمل  الثقل،  وهو  الزاي 
والعناء، ف�أ�صل ذلك ا�ستعارة بت�شبيه الجرم والذنب بالوزر، و�شاعت هذه لاا�ستعارة، قال 
تعالى: {وهم يحملون �أوزارهم على ظهورهم} في �سورة الأنعام، كما يعبر عن الذنوب 
بالأثقال قال تعالى: {وليحملن �أثقالهم و�أثقالا مع �أثقالهم} )89( ، وحمل الأوزار تمثيل 
الإثم  �شبه  فلما  منه،  تق�صياً  ي�ستطيع  لا  الثقل  بحامل  جرائمهم  تبعات  في  وقوعهم  لحال 
بالثقل ف�أطلق عليه الوزر �شبه التورط في تبعاته بحمل الثقل على طريقة التخييلية، وح�صل 
من لاا�ستعارتين المفرقتين ا�ستعارة تمثيلية للهيئة كلها، وهذا من �أبدع التمثيل �أن تكون 

لاا�ستعارة التمثيلية �صالحة للتفريق �إلى عدة ت�شبيهات �أو ا�ستعارات” )90( .
وفي هذا المثال ي�شرح ابن عا�شور لاانتقال المجازي لكلمة “الأوزار “ عن �أ�صلها الدلالي 
والآثام”  الذنوب   “ معنى  على  لتدل  الكلمة  القر�آني  ال�سياق  ا�ستعار  حيث  “الأثقال”  وهو 
مل على الظهور بجامع الم�شقة. يقول الدكتور عقيل  ت�شبيها لها بــ “الأوزار” �أو “الأثقال” ُحت
الخاقاني: ” و�إذا كانت الأوزار �أو الأثقال قد ا�ستعيرت للذنوب والآثام، بجامع الم�شقة، ف�إنَّ 
�أن ي�ضعها حاملها وي�ستريح  الأثقال يمكن  �أو  التي ت�سببها هذه الأحمال  الم�شقة الج�سدية 
الذنوب  تنتج عن  التي  النف�سية  الم�شقة  �أو تعب من حملها. ولكنَّ  بثقلها  �أح�سَّ  منها، كلما 
ينوء  يبقى  ه  ف�إنَّ حياته،  في  عليها  يندم  �أو  عنها  يتب  ولم  الإن�سان  يقترفها  التي  والآثام 
بحملها، ولا ي�ستطيع �أن يتخل�ص �أو �أن ي�ستريح منها، �إذ تبقى ترافقه وهو يواجه عر�صات 
القيامة، حتى يقاد بها �إلى جهنم. من هنا ن�ستطيع �أن ندرك ال�سرَّ البياني في ا�ستعمال هذه 
�أثقالا على ظهورهم، لا يملكون حرية و�ضعها  �أ�شخا�صا يحملون  لنا  تر�سم  �إذ  لاا�ستعارة، 
�أو لاا�ستراحة منها، وهم في طريقهم �إلى جهنم، وبهذا تت�ضاعف عليهم ال�شدائد النف�سية، �إذ 

يواجهون ما كانوا يكذبون به )91( . 
ال�شكل الثالث- الانتقال عن طريق الكناية:◄◄

الكناية، في ا�صطلاح علماء البيان:« لفظ �أطلق و�أريد به لازم معناه، مع جواز �إرادة 
المعنى الأ�صلي” )92( .. 

فلا  المعاني  من  معنى  �إثبات  المتكلم  يريد  �أن  »الكناية  الجرجاني:  القاهر  عبد  يقول 
يذكره باللفظ المو�ضوع له في اللغة، ولكن يجيء �إلى معنى هو تاليه، وردفه في الوجود، 
فيومئ به �إليه، ويجعله دليلًا عليه« )93( .. فالمتكلم يترك اللفظ المو�ضوع للمعنى الذي يريد 
�آخر تابع للمعنى الذي يريده، فيعبر به  �آخر مو�ضوع لمعنى  �إلى لفظ  التحدث عنه، ويلج�أ 

عنه. 
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�أ�سلوب المجاز ي�شتمل على قرينة  �أنَّ  �أ�سلوب المجاز في  الكناية عن  �أ�سلوب  ويختلف 
تمنع من �إرادة المعنى الأ�صلي، �أما القرينة في �أ�سلوب الكناية ف�إنها لا تمنع �إرادة المعنى 

الأ�صلي 
وقد حفل القر�آن الكريم بكثير من الألفاظ المنتقلة على هذه ال�صورة، حيث توقف ابن 
عا�شور رحمه الله تعالى في تف�سيره على هذه الألفاظ مو�ضحاً و�شارحاً هذا لاانتقال الدلالي 

لهذه الألفاظ، وفيما ي�أتي �أمثلة مو�ضحة لذلك: 
11 كلمة »الغائط«: .

انتقلت  ثم  المنخف�ض،  المكان   “ الأ�صلية  دلالتها  في  تعني  التي  “الغائط”  فكلمة 
�أَوْ  ى  دلالتها الحقيقية �إلى معنى �آخر مجازي، فعند تف�سير قوله تعالى: {وَ�إِنْ كُنْتُمْ مَرْ�ضَ
حَدٌ مِنْكُمْ مِنَ الْغَائِطِ} )94( قال ابن عا�شور: ” من الغائط كناية عن  عَلَى �سَفَرٍ �أَوْ جَاءَ �أَ
ق�ضاء الحاجة الب�شرية، �شاع في كلامهم التكنّي بذلك لب�شاعة ال�صريح. والغائط: المنخف�ض 
من الأر�ض، وما غاب عن الب�صر، يقال: غَاط في الأر�ض �إذا غاب يغوط، فهمزته منقلبة عن 
بعيد  �إلى مكان منخف�ض من جهة الحي  يذهبون عند ق�ضاء الحاجة  العرب  الواو، وكانت 
عن بيوت �سكناهم، فيكنون عنه: يقولون ذهب �إلى الغائط �أو تغوّط، فكانت كناية لطيفة ثم 

ا�ستعملها النا�س بعد ذلك كثيراً حتّى �ساوت الحقيقة” )95( . 
وفي هذا المثال ي�شرح ابن عا�شور التطور الدلالي لكلمة “الغائط” التي �أ�صبحت تعبر 
“ المنخف�ض من  �إنها غادرت المعنى الأول وهو  عن الحدث المخ�صو�ص دون �سواه، حيث 
الأر�ض”، حتى �صار المعنى المخ�صو�ص حقيقة فيها؛ اذ لا يفهم عند �إطلاق هذا اللفظ �إلا 

المعنى الذي نقل له. 
22 كلمة “الرَّفَثُ”: .

فَثُ �إَِىل نِ�سَائِكُمْ} )96( . قال ابن  يَامِ الرَّ فعند تف�سير قوله تعالى: {�أُحِلَّ لَكُمْ لَيْلَةَ ال�صِّ
عا�شور: ” والرفث في »الأ�سا�س« و »اللِّ�سَان«: �أن حقيقته الكلام مع الن�ساء في �شئون لاالتذاذ 

بهن، ثم �أطلق على الجماع كناية” )97( . 
وفي هذا المثال يو�ضح ابن عا�شور انتقال كلمة “الرفث” عن �أ�صل و�ضعها الدال على 

“فح�ش الكلام” �إلى معنى كنائي جديد يدل على “الجماع “وما يتعلق به. 
قال �أبو عبيدة: ” الرفث: اللغو من الكلام، يقال: )رفث في كلامه يرفث و�أرفث( : �إذا تكلم 
بالقبيح، ثمَّ جعل كناية عن الجماع عن كل ما يتعلق به، فالرفث بالل�سان: ذكر المجامعة 

وما يتعلق بها، والرفث باليد: اللم�س، وبالعين: الغمز، والرفث بالفرج: الجماع”. )98( . 
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وبعد فهذه كانت �أهم مظاهر التطور الدلالي التي وقف عندها ابن عا�شور ليكون بهذا 
قد تتبع رحمه الله تعالى مظاهر التطور الدلالي ب�أنواعه المختلفة؛ “ تطور الدلالة من معنى 
لغوي عام �إلى معنى �شرعي خا�ص، وتطور الدلالة من معنى خا�ص �إلى معنى عام، وانتقال 
... ليكون ممن كان لهم عناية وا�ضحة بهذه  �إلى معنى مجازي،  الدلالة من معنى حقيقي 
الظاهرة، حيث نبّهت تف�سيراته لألفاظ القر�آن الكريم، �أنّ القر�آن الكريم �أك�سب بع�ض الكلمات 

دلالات جديدة وا�ستعمالات لم تكن تعهدها العرب قبل نزوله. 

الخاتمة: 
ثناءً  الخلق  كلها, لا يح�صي  المحامد  �أهل  وباطناً, هو  و�آخراً, وظاهراً  �أولًا  الحمد لله 
عليه, فله الحمد ملء ال�سموات وملء الأر�ض وملء ما بينهما وملء ما �شاء من �شيء بعد, 

�أهل الثناء والمجد, وكلنا له عبد. 
وفي الختام �أقف في نهاية هذا البحث م�سجلاً �أهم النتائج على النحو الآتي: 

11 �أولاً: بمجيء الإ�سلام ونزول القر�آن تغيرت دلالات كثير من الألفاظ بالتو�سيع تارة .
اللفظ  دامت دلالة  اللغة في دلالتها ما  دليل على طواعية  النقل، وهذا كله  �أو  الت�ضييق  �أو 

ومدلوله ي�سمح بذلك. 
22 �أغلب . القر�آني وك�شف- رحمه الله- في  تو�سع ابن عا�شور في درا�سته للفظ  ثانياً: 

الموا�ضع عن العلاقة بين الدلالتين التف�سيرية واللغوية. م�ستفيداً من �أئمة اللغة المعتبرين 
في ذلك ب�إيراد �أقوالهم في ثنايا التف�سير. 

33 ثالثاً: ابن عا�شور عند وقوفه على هذه الألفاظ، قد �أ�شار �إلى مفهومها القديم الذي .
في  القر�آن  ونزول  الإ�سلام  دور  ليو�ضح  الجديد،  ومفهومها  اللغوي  بالمعنى  عليه  ا�صطلح 
تطور دلالات �ألفاظ اللغة العربية. وليتب�صر القاري نواحي �إعجازه. فقد كان يمكن ان تنزل 
الكريم عن معنى  القر�آن  ذلك, لخرج  كان  ولو   , بها  نزلت  التي  اللغة  على غير  القر�آن  لغة 
المعجزة، ولما كان هناك معنى للمطالبة بالإتيان ب�سورة من مثله، لكن ولكي تقوم الحجة, 
كان وجه التدبير �أن تكون لغة القر�آن منتمية �إلى لغة العرب من جهة. وتكون قد تجاوزت 
هذا النمط، وهذه المعاني المعروفة لديهم قبل الإ�سلام من جهة �أخرى، وهذا بلا �شك وجه من 

وجوه �إعجاز القر�آن الكريم والذي �أراد ابن عا�شور �أن يبرهن له. 
44 در�ساً . بها  والعناية  �إليها  لاالتفات  ينبغي  لغوية  ثروة  عا�شور  ابن  تف�سير  رابعاً: 

وتحليلًا لمادته، والإفادة مما فيه من م�سائل لغوية، �سيما ما يتعلق بدرا�سة التغيرات التي 
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من  وغيرها  تف�سيراتهم  في  المف�سرين  اختلاف  فهم  في  ي�ساعد  مما  الألفاظ،  على  طر�أت 
الق�ضايا المتعلقة. 

55 والمجاز . لاا�ستعارة  في  متمثلًا  المجاز  طريق  عن  الدلالة  لانتقال  كان  خام�ساً: 
المر�سل والكناية، الأكثر من مظاهر التطور الدلالي، ما جعل ابن عا�شور ي�ؤكد على �أهميته 

في التطور الدلالي. 
66 �أثر وا�ضح في . اهتم ابن عا�شور بذكر الأ�صل لاا�شتقاقي للفظ لما له من  �ساد�ساً: 

�إعطائه المرونة للفظ لينتقل من دلالة لأخرى، لذا كان حر�ص ابن عا�شور على بيان الأ�صل 
والنقل ولاا�شتقاقات المختلفة له بو�صفها �أثراً من �آثار هذا التطور 

وبعد ف�إنني لا �أدعي �أنني �أحطت بكل ما يت�صل بمو�ضوع التطور الدلالي للفظ القر�آني 
بهذا  تعالى  الله  رحمه  عنايته  عن  للك�شف  متوا�ضعة،  محاولة  هي  و�إنما  عا�شور،  ابن  عند 
ق�صرت  و�إن  والمنة،  الحمد  وله  وحده  الله  فمن  �أح�سنت  ف�إن  تف�سيره،  جوانب  من  الجانب 

و�أخط�أت فمن نف�سي وال�شيطان. 
�سيدنا  و�أ�صلي على  �أهله،  و�أثني عليه بما هو  القدير جل في علاه،  الله  �أحمد  و�أخيراً 

المبعوث رحمة للعالمين بالحق ب�شيراً ونذيراً وعلى �آله و�صحبه و�سلم ت�سليماً كثيرا. 
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الهوامش: 
11 �سورة الإ�اسرء/ الآية: 88..
22 غير، محمد ح�سين علي، �أ�صول البيان العربي " في �ضوء القر�آن الكريم"، دار الم�ؤرخ . ال�صّ

العربي، بيروت، لبنان1999 م �ص47. 
33 �سورة ال�شعراء/ الآية: 195. .
44 �سورة هود/ الآية: 49. .
55 علي . محمد  النا�شر:  العربية،  اللغة  فقه  في  ال�صاحبي  زكرياء،  بن  �أحمد  فار�س،  ابن 

بي�ضون، الطبعة الأولى 1418هـ- 1997م، �ص: 44. 
66 علامة العربية والتف�سير، �أحد مخ�ضرمي القرنين الثالث ع�شر والرابع ع�شر الهجريين. .

حيث ولد رحمه الله �سنة 1280 هـ في قرية فريها- من قرى مديرية �أعظم كره بالهند- 
الله  تغمده  النعماني-  �شبلي  ال�شيخ  الإ�سلام،  وم�ؤرخ  ال�شرق  علامة  خال  ابن  وكان 
برحمته- وتوفي �سنة 1349 هـ الموافق 1930 م. انظر ترجمته في المقدمة التي كتبها 
الدكتور محمد �أجمل �أيوب الإ�صلاحي في تقديمه لكتاب الفراهي "مفردات القر�آن" "دار 

الغرب الإ�سلامي ببيروت، ط1/ 2002م". 
77 ط1، . الر�سالة،  م�ؤ�س�سة  القر�آني،  الحقل  في  الإ�سلامية  الكلمات  �سالم،  العال  عبد  مكرم، 

1417هـ، �ص 5.
88 ط1، . المدني،  مطبعة  وقوانينه،  وعلله  مظاهره  اللغوي،  التطور  رم�ضان،  التواب،  عبد 

م�صر، 1983م، �ص 9.
99 بيروت، . الثالثة،  الطبعة  �صادر،  دار  العرب،  ل�سان  الإفريقي،  الدين  جمال  منظور،  ابن 

2004م 9/ 7.
قدور، �أحمد محمد، مبادئ الل�سانيات، دار الفكر، الطبعة الثانية، دم�شق، 1999م، �ص 1010

.279
ابن منظور، ل�سان العرب، 11/ 248، 1111.247
ابن فار�س، �أحمد بن زكرياء، مقايي�س اللغة، تحقيق: عبد ال�سلام محمد هارون، اتحاد 1212

الكتاب العرب، دم�شق، 2002/ 2259.
انظر: من�صور، عفراء رفيق، التطور الدلالي لدى �شعراء البلاط الحمداني، جامعة ت�شرين، 1313

2008م 2009م، �ص7 .
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الجامعية، 1414 الم�ؤ�س�سة  والتطبيق،  النظرية  بين  الدلالة  علم  نعيم،  �أحمد  الكراعين،  انظر: 
الدر�س  و�آفاق  الل�سانيات  �أحمد،  قدور،  وانظر:  الأولى، بيروت، 1993، �ص95.  الطبعة 

اللغوي، دارا لفكر، الطبعة الأولى، دم�شق، 20011، �ص 162.
�أفكار 1515 القدامى على ذكر هذه المظاهر والمجالات في كتبهم من خلال  اللغويون  عمل 

و�أمثلة عر�ضوها في حديثهم عن ظواهر لغوية مختلفة، فكانت �إ�شارات غير مبا�شرة �إلى 
مو�ضوع التطور الدلالي ومظاهره ومنهم على �سبيل الذكر لا الح�صر: الثعالبي في كتابه 
" ثمار القلوب في الم�ضاف والمن�سوب "، وابن ال�سكيت في" �إ�صلاح المنطق"، وابن قتيبة 
في "�أدب الكاتب " وكذلك نجد عند المحدثين منهم �أمثال: الدكتور رم�ضان عبد التواب، 
والدكتور فايز الداية، و�أحمد مختار عمر، ود. عبد الرحمن �أيوب، والدكتور �أحمد قدور،، 

وغيرهم. 
حيدر، فريد عو�ض، علم الدلالة، مكتبة النه�ضة الم�صرية، ط3، 1999م، و�أني�س، الدكتور 1616

�إبراهيم، دلالة الألفاظ، �ص155 .
�سورة الكهف الآية: 1717.50
التحرير والتنوير 15/ 1818.341
الزبيدي، محمّد بن محمّد بن عبد الرزّاق الح�سيني، تاج العرو�س من جواهر القامو�س، 1919

دار الهداية 1/ 655 )ف�سق( . 
�صفوان 2020 المحقق:  القر�آن،  غريب  في  المفردات  محمد،  بن  الح�سين  الأ�صفهانى،  الراغب 

عدنان الداودي، دار القلم، الدار ال�شامية، دم�شق بيروت، الطبعة: الأولى، 1412 هـ، �ص 
. 380

نقله ال�سيوطي في المزهر عن ابن فار�س1/ 2121.91
�سورة �آل عمران/ الآية: 2222.154
�سورة الأحزاب/ الآية: 2323.33
�سورة المائدة/ الآية: 2424.50
�سورة الأحزاب/ الآية: 2525.32
التحرير والتنوير 4/ 2626.136
ال�سيوطي، عبد الرحمن بن �أبي بكر، المزهر في علوم اللغة و�أنواعها، تحقيق ف�ؤاد علي 2727

من�صور، : دار الكتب العلمية، بيروت، الطبعة: الأولى، 1418هـ 1998م 1/ 240.
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الأولى، 2828 الطبعة  ال�سنة،  مكتبة  المعا�صر،  العالم  لأحوال  �إ�سلامية  ر�ؤية  محمد،  قطب، 
1411هـ- 1991 م، �ص: ب.

�سورة المائدة/ الآية: 2929.53
التحرير والتنوير 6/ 3030.233
ال�شيخ 3131 يو�سف  المحقق:  ال�صحاح،  مختار  الحنفي،  القادر  عبد  بن  الدين  زين  الرازي، 

محمد، النا�شر: المكتبة الع�صرية، الدار النموذجية، بيروت، الطبعة: الخام�سة، 1420هـ/ 
1999م، �ص62. 

الراغب الأ�صفهانى، المفردات في غريب القر�آن، �ص 208. 3232
التحرير والتنوير 18/ 278. 3333
�سورة �آل عمران/ الآية 27 .3434
التحرير والتنويرـ3/ 3535.237
�سورة �سب�أ/ الآية: 3636.13
�سورة �آل عمران/ الآية: 3737.39
التحرير والتنوير 22/ 3838.160
انظر: الفيروز �آبادى، محمد بن يعقوب، القامو�س المحيط، تحقيق: مكتب تحقيق التراث 3939

في م�ؤ�س�سة الر�سالة، �إ�شراف: محمد نعيم العرق�سُو�سي، م�ؤ�س�سة الر�سالة، بيروت، لبنان 
الطبعة: الثامنة، 1426 هـ، 2005م مادة "حرب".

القر�آن. 4040 غريب  المفردات في  بن محمد،  الح�سين  القا�سم  �أبو  الراغب،  الأ�صفهانى،  انظر: 
تحقيق: �صفوان عدنان الداودي .

النا�شر: دار القلم، الدار ال�شامية، دم�شق، بيروت، الطبعة: الأولى، 1412 هـ، �ص225
نقلا عن كتاب حكم ال�صلاة في المحراب بين الجواز ولاارتياب، لفرح ح�سن اليو�سفي، 4141

دار الكتب العلمية، �ص8 .
ال�سيوطي، المزهر 1/ 4242.134
عرار، الدكتور مهدي �أ�سعد، جدل اللفظ والمعنى، دار وائل للن�شر، عمان، ط 1، 2005م، 4343

�ص141.
الزيادي، حاكم مالك، الترادف في اللغة، دار الحرية، بغداد، 1980م. �ص 23. 4444
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�سورة �آل عمران/ الآية: 4545.11
التحرير والتنوير 3/ 4646.174
ل�سان العرب، 5/ 4747.179
طنطاوي، محمد �سيد، التف�سير الو�سيط للقر�آن الكريم، دار نه�ضة م�صر، القاهرة، الطبعة: 4848

الأولى يناير 1998م، 6/ 128.
ال�سمين الحلبي، ، �أحمد بن يو�سف، الدر الم�صون في علوم الكتاب المكنون، تحقيق: �أحمد 4949

محمد الخراط، دار القلم، دم�شق، 2/ 40.
البي�ضاوي، عبد الله بن عمر بن محمد ال�شيرازي، �أنوار التنزيل و�أ�اسرر الت�أويل، المحقق: 5050

محمد عبد الرحمن المرع�شلي، دار �إحياء التراث العربي، بيروت الطبعة: الأولى، 1418 
هـ 2/ 12. وتابعه على ذلك: �أبو ال�سعود: 2/ 10، والألو�سي: 3/ 93. 

ل�سان العرب: 2/ 1310، مادّة )د�أب( . 5151
�سورة الأنفال/ الآية: 5252.15
التحرير والتنويرـ 9/ 287. 5353
الأزهري، محمد بن �أحمد، تهذيب اللغة، المحقق: محمد عو�ض مرعب، دار �إحياء التراث 5454

العربي، بيروت، طبعة 2001م، 4/ 214.
المرجع ال�سابق، بنف�س ال�صفحة.5555
المحقق: 5656 التف�سير،  في  المحيط  البحر  يو�سف،  بن  علي  بن  يو�سف  بن  محمد  حيان،  �أبو 

�صدقي محمد جميل، دار الفكر، بيروت الطبعة: 1420 ه، 5/ 291 .
المرجع ال�سابق.5757
العربي، 5858 التراث  �إحياء  دار  المهدي،  الرزاق  عبد  المحقق:  م�سعود،  بن  الح�سين  البغوي، 

بيروت الطبعة: الأولى، 1420 ه 2/ 277.
الخازن، علي بن محمد بن �إبراهيم بن عمر، لباب الت�أويل في معاني التنزيل، ت�صحيح 5959

محمد علي �شاهين، دار الكتب العلمية، بيروت، الطبعة: الأولى، 1415 ه، 2/ 299.
الزمخ�شري، �أبو القا�سم محمود بن عمرو بن �أحمد، الك�شاف عن حقائق غوام�ض التنزيل، 6060

دار الكتاب العربي، بيروت، الطبعة: الثالثة، 1407 ه، 2/ 148.
�سورة الرعد/ الآية: 6161.33
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�سورة �آل عمران/ الآية: 75. 6262
التحرير والتنوير 13/ 6363.150
ل�سان العرب 12/ 6464.50
المرجع ال�سابق بنف�س الجزء وال�صفحة. 6565
با�سل عيون 6666 الت�أويل، المحقق: محمد  الدين بن محمد، محا�سن  القا�سمي، محمد جمال 

ال�سود، دار الكتب العلمية، بيروت، الطبعة: الأولى، 1418 هـ، 6/ 286.
�سورة النازعات/ الآية: 43 .6767
�سورة النجم/ الآية: 6868.42
التحرير والتنوير 30/ 6969.96
الكبير 7070 ال�شرح  غريب  في  المنير  الم�صباح  المقري،  علي  بن  محمد  بن  �أحمد  الفيومي، 

للرافعي، المكتبة العلمية، بيروت، 2/ 629.
الزيادي، الترادف في اللغة، �ص 24 .7171
انظر: دلالة الألفاظ، �إبراهيم �أني�س، الطبعة الخام�سة، 1984م، مكتبة الأنجلو، �ص 161 7272
�سورة �آل عمران/ الآية: 7373.75
�سورة التوبة/ الآية: 91 .7474
�سورة التوبة/ الآية: 93 .7575
�سورة الن�ساء/ الآية: 85 .7676
التحرير والتنويرـ 5/ 7777.144
�سورة الأنعام/ الآيَة: 7878.35
التحرير والتنوير 7/ 7979.203
�سورة ال�شورى/ الآية: 8080.12
�سورة الأنعام الآية 25، وانظر: الزمخ�شري، �أبو القا�سم محمود بن عمرو جار الله، �أ�سا�س 8181

البلاغة، تحقيق: محمد با�سل عيون ال�سود، دار الكتب العلمية، بيروت، الطبعة: الأولى، 
1419 هـ/ 1998 م، 2/ 119.
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في هذا البحث لا نعر�ض للا�ستعارة والمجاز من الوجهة البلاغية البيانية التي �أغناها 8282
البلاغيون بالدرا�سة، ولكننا ننظر �إليهما على �أنهما مظهران من مظاهر التطور الدلالي 

في اللغة. 
الجرجاني، عبد القاهر، �أ�اسرر البلاغة، المحقق: محمود �شاكر; مكتبة الخانجي; 1991م 8383

; �ص 22. 
�سورة التوبة/ الآية 8484.5
التحرير والتنوير 10/ 8585.114
�سورة ي�س/ الآية: 8686.37
التحرير والتنوير 23/ 8787.17
�سورة الأنعام/ الآية: 8888.31
�سورة العنكبوت/ الآية: 8989.13
التحرير والتنوير 7/ 9090.189
بحث بعنوان التج�سيم في التعبير القر�آني، جامعة الكوفة كلية الآداب.9191
القاهرة 2/ 9292 ، مكتبة وهبة،  التف�سير والمف�سرون،  الذهبي،  ال�سيد ح�سين  الذهبي، محمد 

.379
الجرجاني، عبد القاهر، دلائل الإعجاز ,تحقيق: محمود �شاكر , الطبعة الثالثة , 1992م 9393

, مطبعة المدني، القاهرة , �ص 66.
�سورة الن�ساء/ الآية: 9494.43
التحرير والتنوير 5/ 9595.66
�سورة البقرة/ الآية: 9696.187
التحرير والتنوير 2/ 9797.182
انظر: تف�سير الرازي، فخر الدين، مفاتح الغيب، 3/ 181 وتف�سير ابن كثير، في تف�سير 9898

�آية {فَلاَ رَفَثَ وَلاَ فُ�سُوقَ}.
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المصادر والمراجع: 
11 الأزهري، محمد بن �أحمد الهروي، تهذيب اللغة، المحقق: محمد عو�ض مرعب، دار �إحياء .

التراث العربي، بيروت، الطبعة: الأولى، 2001م. 
22 �أني�س، �إبراهيم، دلالة الألفاظ، الطبعة الخام�سة، مكتبة الأنجلو، �سنة 1984 ..
33 �إحياء التراث . الرزاق المهدي، دار  �أبو محمد الح�سين بن م�سعود، المحقق: عبد  البغوي، 

العربي، بيروت، الطبعة: الأولى، 1420 هـ. 
44 البي�ضاوي، عبد الله بن عمر بن محمد ال�شيرازي، �أنوار التنزيل و�أ�اسرر الت�أويل، المحقق: .

محمد عبد الرحمن المرع�شلي، دار �إحياء التراث العربي، بيروت الطبعة: الأولى، 1418 
هـ. 

55 الجرجاني، عبد القاهر، �أ�اسرر البلاغة، ; المحقق: محمود �شاكر �أبو فهر; مكتبة الخانجي; .
1991م. 

66 الجرجاني، عبد القاهر، دلائل الإعجاز , تحقيق: محمود �شاكر, الطبعة الثالثة , 1413هـ/ .
1992م .

77 المحقق: . التف�سير،  في  المحيط  البحر  يو�سف،  بن  علي  بن  يو�سف  بن  محمد  حيان،  �أبو 
�صدقي محمد جميل، دار الفكر، بيروت، طبعة: 1420 هـ. 

88 حيدر، الدكتور فريد عو�ض، علم الدلالة، مكتبة النه�ضة الم�صرية، 1999م ط3، 1999م. .
99 الخازن، علي بن محمد بن �إبراهيم بن عمر، لباب الت�أويل في معاني التنزيل، ت�صحيح .

محمد علي �شاهين، دار الكتب العلمية، بيروت، الطبعة: الأولى، 1415 هـ. 
يو�سف 1010 المحقق:  ال�صحاح،  مختار  الحنفي،  القادر  عبد  بن  بكر  �أبي  بن  محمد  الرازي، 

ال�شيخ محمد، المكتبة الع�صرية، الدار النموذجية، بيروت، الطبعة: الخام�سة، 1420هـ/ 
1999م .

الراغب الأ�صفهانى، الح�سين بن محمد، المفردات في غريب القر�آن، دار القلم، ، بيروت، 1111
طبعة �أولى، 1412 هـ. 

الزبيدي، محمّد بن محمّد بن عبد الرزّاق الح�سيني، تاج العرو�س من جواهر القامو�س، 1212
دار الهداية. 

الزمخ�شري، �أبو القا�سم محمود بن عمرو بن �أحمد، الك�شاف عن حقائق غوام�ض التنزيل، 1313
دار الكتاب العربي، بيروت، الطبعة الثالثة، 1407 هـ. 
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الزمخ�شري، �أبو القا�سم محمود بن عمرو بن �أحمد، �أ�سا�س البلاغة، تحقيق: محمد با�سل 1414
عيون ال�سود، دار الكتب العلمية، بيروت، الطبعة الأولى، 1419 هـ .

الزيادي، حاكم مالك، الترادف في اللغة، دار الحرية، بغداد. 1400هـ/ 1980م .1515
ال�سمين الحلبي، �أحمد بن يو�سف بن عبد الدائم، الدر الم�صون في علوم الكتاب المكنون، 1616

المحقق: �أحمد محمد الخراط، دار القلم، دم�شق. 
ال�سيوطي، عبد الرحمن بن �أبي بكر، المزهر في علوم اللغة و�أنواعها، تحقيق ف�ؤاد علي 1717

من�صور، دار الكتب العلمية، بيروت، الطبعة: الأولى، 1418هـ 1998م. 
غير، محمد ح�سين علي، �أ�صول البيان العربي" في �ضوء القر�آن الكريم"، دار الم�ؤرخ 1818 ال�صّ

العربي، بيروت، 1999 م .
طنطاوي، محمد �سيد، التف�سير الو�سيط للقر�آن الكريم، دار نه�ضة م�صر، القاهرة، الطبعة: 1919

الأولى يناير 1998م .
ط1، 2020 المدني،  مطبعة  وقوانينه.  وعلله  مظاهره  اللغوي،  التطور  رم�ضان،  التواب،  عبد 
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